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O filosofie creştinăîncepe cu
Cuvântul lui Dumnezeu. Înţelegerea lui
corectă ne propune numaidecât o
gândire alternativă.“

Albert E. Greene

„Scoate-ţi încălţămintele din picioare,
căci locul pe care calci e un pământ
sfânt!“ (Exod 3:5) „A fi educator
înseamnăa sta pe un pământ sfânt –
vieţile oamenilor”

Thomas Groome
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INTRODUCERE

Simplitatea lui Dumnezeu uneşte, complexitatea
răului dezbină, dispersează.

Paul Evdokimov

Educaţia creştinăare la bazăfilosofia creştinăa educaţiei. Orice filosofie are un punct de
referinţăcare duce la “descoperirea adevărului”, dând răspunsuri la întrebările fundamentale ale
omului : Cine sunt eu ? De unde vin ? Care este rostul meu pe pământ ? Ce va fi dupămoarte ?
Care este ultima realitate ? Cine a creat universul ? etc. Răspunsurile date de diferite foruri, deşi se
pretind a fi adevărate, se contrazic unele pe altele. Majoritatea sistemelor filosofice omeneşti au
adoptat ca punct de referinţăraţiunea umană, dar omul este o entitate creată, limitatădeci. Nici un
om nu ar putea să-şi verifice gândurile şi raţiune sa, comparându-le cu gândurile şi raţiunea sa.
Raţiunea nu constituie un jalon exterior omului, imuabil, obiectiv şi absolut în care săfie ancorat
sistemul său filosofic. Dumnezeu şi Cuvântul Său revelat constituie adevăruri absolute. Adevărul
absolut este primit prin revelaţie, nu prin dovezi logice. Raţiunea ne ajutădoar săînţelegem
Revelaţia.

În lucrarea de faţăvom adopta, ca punct de referinţăabsolut, Revelaţia supranatu rală–
„prospectul” dat omului de Creatorul Însuşi. Nimeni nu ştie mai bine decât Autorul principiile după
care “funţionează” la cotele maxime creatura şi creaţia Sa.

***

Miezul filosofiei şcolare creştine îl găsim în ceea ce dascălii creştini numesc integrare biblică.
Vom vedea căde fapt integrarea nu se referănumai la fuzionarea credinţei profesorului cu materia
predată, având ca rezultantăun tot unitar, neforţat, ci integrarea ţinteşte în ultimăanalizăspre
tiparele desăvârşite ale lui Dumnezeu în ceea ce priveşte calitatea vieţii omului, toate activităţile sale,
relaţiile acestuia cu Dumnezeu, cu sine însuşi, cu semenii şi cu natura/creaţia. Iar ştiinţa, pe care
dascălul o predă, nu este altceva decât investigarea, cercetarea creaţiei, dupărigorile şi cu metodele
proprii ştiinţei. În eforturile sale de a integra ştiinţa predatăcu adevărul biblic, dascălul de fapt va
încerca săle înglobeze, în “tiparul adevărului lui Dumnezeu” (Gaebelein).

Consecinţa Căderii s-a manifestat printr-o fragmentare pe toate planurile – fragmentare care s-
a accentuat pe măsura îndepărtării omului de Dumnezeu. Gândirea omului a fost afectatăîntr-o
asemenea măsură, încât îi vine greu săvadălucrurile în unitatea lor originară, eliminând dihotomia
sacru-profan, ştiinţă-religie, fapte/date ştiinţifice-valori, natură-har, raţiune-credinţăetc.

O altăconsecinţăa Căderii a fostşi împuţinarea, sărăcirea perspectivei omului natural care s-a
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înstrăinat treptat de dimensiunea spirituală, refuzând cu obstinaţie săaccepte ceva ce nu se încadra
în perimetrul testabilului, cu ajutorul uneltelor ştiinţei. Dacăun fenomen nu se desfăşoarăîn
conformitate cu legile lumii materiale şi dacănu se poate „testa în laborator”, existenţa acelui
fenomen este negat şi ignorat. „Corola de minuni a lumii”, inexplicabilul – dimensiunea moralăşi
spiritualăa persoanei – au fost considerate de societatea modernăca fiind incompatibile cu
raţionalitatea, precizia şi exactitatea ştiinţei, precum şi cu mecanismele ultrasofisticate de testare ale
societăţii industriale.1 Dar omul însuşi este o îmbinare dintre sensibil şi inteligibil, şi orice om având
bunul simţcomun recunoaşte căexistăşi lucruri inexplicabile, în primul rând în profunzimile fiinţei
umane înseşi. Apoi, tainele planetei noastre par săfie inepuizabile. Chiar şi ateii recunosc acest
lucru.2 (Marele savant creştin, Isaac Newton spunea spre sfârşitul vieţii căare impresia cătot timpul
nu a fost decât un copilaş, bucurându -se de câte o piatrămai rotundăşi o scoicămai frumoasăpe
care le găsise, în timp ce imensul ocean al adevărului se întindea nedescoperit, dincolo de el.) 3

Integrarea este opusul Căderii. Dumnezeu este Unificatorul, Tămăduitorul tuturor rănilor
rezultate în urma rupturilor şi distorsionărilor aduse de Cădere, în relaţii, în cunoaştere, în gândire
şi în trăire. Dumnezeu este iniţiatorul integrării, iar dascălul creştin este împreunălucrător cu
Dumnezeu la “cârpirea mrejelor” universului afectat.

Dascălul creştin depune mari eforturi pentru a învăţa cum săgândeascăunitar şi nu fragmentat:
cum săfuzioneze într-un tot global ştiinţa pe care o predăşi credinţa sa în aşa fel încât sărezulte
o unicăperspectivăatotcuprinzătoare, structuratăde principiile Scripturii. Realitatea este una
singură. De aceea, dascălul creştin se străduieşte săajungăla ceea ce Hasker numeşte „o viziune
unitarăa adevărului“.4

***

Atunci când este vorba de un „tot global” sau de o „viziune unitarăa adevărului”, pe baza a ce
stabilim tiparul, matricea în care trebuie integrate toate domeniile vieţii inclusiv datele ştiinţei pe care
o predăm? Cum stabilim structura unei asemenea viziuni? Pilonii şi punctele cardinale ale acestui
tot unitar ne sunt date de Revelaţia supranaturalăa lui Dumnezeu. Iatăpilonii pe care se sprijineşte
concepţia noastrădespre lume şi viaţă(totul unitar): Creaţie, Cădere, Răscumpărare şi Restaurare,
iar structurarea în detaliu a viziunii noastre globale despre lume şi viaţăne este datăde valorile lui

1 Al. Schmemann, Euharistia, taina Împărăţiei , Ed. Anastasia, Bucureşti, 1984, p. 189: „Dezlegarea tainei omului [adică
încercarea de a „explica” misterele fiinţei umane] duce nu numai la negarea tainei sale, dar chiar şi la negarea omului
însuşi, la dizolvarea lui într-o lume uniform cenuşie şi fărăsens, în care dupăcuvintele lui, Jacques Monod [...]
domneşte absolut legea îngheţării, a „întâmplăriişi a necesităţii”.

2 Claude Levi-Strauss, De près et de loin, Ed. Odile Jacob, Paris, 1996, p.14: Et puis, même si je reste sourd aux
réponses religieuses, je suis de plus en plus pénétré du sentiment que le cosmos, et la place de l’homme dans l’univers,
dépassent et dépasseront toujours notre compréhension.

3 Mihaela Dorobanţiu, „Taine pescuite din adâncuri”, în Magazin, 624, AnulXLVI, 8 mai 2003, p. 5,
4 William Hasker, „Faith-Learning Integration: An Overview” în Christian Scholars Review XXI:3 (March 1992),
http://64.224.113.246/resources/csr/hasker.htm: „Pentru specialistul creştin matur, la modul ideal, nu se pune problema
de a avea, pe de o parte, credinţa sa creştină, iar, pe de altăparte, materia de specialitate între care chipurile ar trebui să
stabileascăceva conexiuni. Mai degrabă, gândirea sa academicăar trebui săfie permeatăde atitudini şi convingeri
creştine, de modalităţi creştine de a vedea lumea lui Dumnezeu şi, prin urmare, viziunea sa creştinăar trebui săfie
informatăcu cele mai pertinente date adunate de-a lungul anilor, în activitatea sa academică. Într-o asemenea situaţie el
nu este co-nfruntat cu sarcina de a „integra“ douăcorpuri – de cunoştinţe şi de credinţe mai mult sau mai puţin
dezmembrate –, ci mai degrabă, el posedăo viziune unitarăa adevărului“ (t. n.).
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Dumnezeu ascunse în legile şi poruncile Lui. (Şi chiar „Dumnezeu [Însuşi] este ascuns în poruncile
Sale – Marcu Ascetul).

Fărăaceşti piloni, perspectiva noastrăasupra lumii este închisăîn hic et nunc, căci „nu putem
vedea pădurea din cauza copacilor”, cu alte cuvinte, orizontul ne este furat de „imediat”, de clipa
prezentului, de mulţimea activităţilor, deci nu avem perspectiva ansamblului, viziunea lui Dumnezeu,
în măsura în care El Însuşi ne-a revelat-o prin Sfânta Scriptură. (Desigur, Dumnezeu ne-a revelat
viziuneaşi gândirea Lui, doar pe măsura finitudinii condiţiei noastre umane.)
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I. CREAŢIA – INTEGRAREA

a. Crearea universului
Scopul pentru care a creat Dumnezeu toate este

ca tot ceea ce existăsăparticipe la viaţa lui Dumnezeu , să
constituie „slava”, adicăarătarea lui Dumnezeu, aşa încât
Dumnezeu săfie „totul în toţi” (1 Cor. 15: 28) [...], fiecare
existenţăîn parte săfie o expresie a vieţii dumnezeieşti, o
împărtăşire de comuniunea de dragoste care constituie
modul de existenţăal lui Dumnezeu , a Fi al lui Dumnezeu”.

C. Yannaras

Atunci când Dumnezeu a creat lumea el a „integrat” adicăa pus laolaltă„bucăţelele de puzzle”
ale universului într-o superbăunitate, legându-le cu nenumărate „funii” ale intra- şi interconexiunilor
şi gândind pentru fiecare detaliu în parte o menire. În acest sens putem spune împreunăcu C.
Galeriu că„Toatăcreaţia semnificăordinea divină”.

Dumnezeu este originea şi scopul ultim al creaţiei deoarece „Din El, prin El şi pentru El sunt
toate lucrurile.” (Romani 11: 36). De aceea, noi spunem căuniversul nostru este teocentrat şi
teonom, dar el este şi „darul lui Dumnezeu” Care S-a pogorât în actul creator, implicându -Se în acest
act într-un mod liber, nu din necesitate şi „orice pogorământ este un dar”5, un semn al dragostei
pentru pământeni. Lumea deci nu a fost „cauzată”, ci a fost creatăprin „pogorârea” sau implicarea
directăa lui Dumnezeu în actul creaţiei, dupăcum spune şi Paul Evdokimov: „Facerea lumii îşi are
originea în mişcarea coborâtoare a lucrărilor lui Dumnezeu: de la Tatăl, prin Fiul, în Duhul Sfânt.” 6

Aşadar cosmosul nostru este produs al libertăţii lui Dumnezeu, dar şi al iubirii Sale.
Dumnezeu a desfăşurat „caierul” coordonatelor de spaţiu-timp-materie, ex nihilo, ca pe o

precondiţie a existenţei în dimensiunea sensibilă, dar El Însuşi este deasupra acestei dimensiuni,
situându-se într-un alt plan – planul supraexistenţial. El este necuprins de spaţiu şi neatins de timp
sau aşa cum zice Nazianz, „El este deasupra lui cândva”. De altfel, „A exprima pe Dumnezeu este cu
neputinţă[...] Căci ceea ce e de înţeles – cuvântul – poate să-L explice, deşi nu suficient, dar cel
puţin într-un mod obscur [...].”7 Fiinţa Lui este prin excelenţăapofatică.8 „Realitatea lui Dumnezeu
este nereductibilăle vreun sistem de gândire” (Evdokimov).

Sfântul Irineu vede în Fiul şi Sfântul Duh „mâinile lui Dumnezeu” care au zidit lumea şi tot ce

5 C. Galeriu, Jertfăşi răscumpărare, Bucureşti, Ed. Harisma, 1991, p. 51.
6 Paul Evdokimov, Rugăciunea în Biserica de Răsărit, Ed. Polirom, Iaşi, 1996, p. 90.
7 Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvântări teologice, Bucureşti, Ed. Anastasia, 1993, p. 24.

7 C. Galeriu, op. cit., p. 51.
8 Apostolul Pavel, prin inspiraţia Duhului Sfânt, spune despre Dumnezeu următoarele: „Împăratul veşniciilor, nemuritorul,
nevăzutul, şi singurul Dumnezeu” (1 Tim 1:17); „Fericitul şi singurul Stăpânitor, Împăratul împăraţilor şi Domnul domnilor,
singurul care are nemurirea, care locuieşte într -o luminăde care nu poţi săte apropii, pe care nici un om nu L-a văzut,
nici nu-L poate vedea şi care are cinstea şi puterea veşnică! Amin” (1 Tim 6: 15 -16).
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cuprinde ea. Creatorul „a tras” în fiinţătot ce există, „toatăfăptura” (ktisma) (1 Timotei 4:4), „zidirea
aceasta” (Evrei 9:11), din nimic, căci El „cheamăla fiinţăcele ce încănu sunt” (Romani 4:17).
„Lumea în întregime este, dupăcum spune Stăniloae, ‚raţiune plasticizată’. Cuvântul rostit al lui
Dumnezeu – ‚Fiat!’ s-a ipostaziat, devenind „natură” – o nouărealitate, diferităde natura
Creatorului.”9

Creaţia este numităşi Revelaţia naturalăa lui Dumnezeu, deoarece complexitatea ei
arhitecturalăşi tainele ţesute în textura ei reflectăcaracterul şi înţelepciunea Marelui Arhitect.
Dumnezeu este iubire (1 Ioan 4: 8,16) şi tot ce a creat El este permeat de „carcaterul” Lui.10

Mecanismul complex al cosmosului atât partea sensibilă, cât şi cea inteligibilăfuncţioneazăperfect
doar cu „lubrifiantul” iubirii. Copiii cresc sănătoşi pe dinăuntru cu dragoste, căci „dragostea autentică
este sămânţa din care răsar mai toate atributele personalităţii umane”,11 plantele, animalele se
dezvoltăaltfel când sunt iubite. În urma Căderii, toatăcreaţia „suspină” (Rom 8: 22), aşteaptând
izbăvirea. Am putea spune, fărăa exagera că„spinii şi pălămida” din toate domeniile existenţei
noastre au fost generate de păcatele noastre. Pecetea impregnatăîn elementele creaţiei (logoi) pare
săfie una dintre cele mai mari taine, deoarece sensibilul a fost permeat de inteligibil atunci când
Dumnezeu a „rostit” întru fiinţătoate lucrurile prin Logosul creator. Poate căaceasta este una dintre
cele mai mari provocări ale integrării când sensibilul este chemat săse reintegreze cu inteligibilul,
datele ştiinţei cu valorile lui Dumnezeu.

***

Creaţia în toatăfrumuseţea ei urma săconstituie cadrul propice pentru desfăşurarea existenţei
pe coordonata sensibilă, dar şi o provocare a omului pentru o relaţie dialogalăcu Dumnezeu, în
calitate de Revelaţie naturalăa Acestuia. Omul era în centrul atenţiei şi al iubirii lui Dumnezeu, pe
care l-ar fi dorit într-o relaţie de comuniune cu Sine Însuşi.

b. Crearea omului

Omul este parte integrantăa creaţiei deci şi a Revelaţiei naturale/generale (Rom 1: 19). Omul
are menirea, alături de celelalte părţi ale Revelaţiei naturale să-L oglindeascăpe Dumnezeu şi acest
lucru are loc chiar şi dupăCădere, deşi într-un mod umbrit, dupăcum spune şi Grigorie de Nyssa:
„Chipul slavei Tale sunt, deşi port ranele păcatului”.

Crearea omului a fost precedatăde un sfat tainic între Persoanele dumnezeirii; ea a fost o
transcendere voităşi gândităa Treimii, pentru a-l face pe om părtaşla fericita ei comuniune. Omul
este capodopera Creatorului - coroanăa creaţiei (Ps. 8: 4-5), plăsmuit de înseşi mâinile Lui, din
pământ, de aceea s-a numit Adam (în lba. ebraicăAdamah - “pământ”). Dumnezeu “i-a suflat în nări

9 C. Yannaras, Abecedarul credinţei, Ed. Bizantină, Bucureşti, 1996, p. 58.

10 Pentru exemplificare ar fi interesant săamintim rezultatele a zeci de mii de experienţe asupra apei, cu peste zece mii
de fotografii de cristale de apă, făcute de fizicianul Dr. Masaru Emoto, rezultate publicate în cartea sa Mesajele apei. Cf.
Carol Iser, Sufletul apei, în Formula AS, Anul XIII, nr. 553, februarie, 2003, p. 22: „Apa – spune el – este parte esenţialăa
vieţii, corpul omenesc fiind constituit în proporţie de 75% din ea. Pământul este numit ‚planeta albastră’, planeta de apă,
pentru căaproximativ 70% din suprafaţa lui este acoperităde oceane şi mări. Dacăîn preajma apei este pace şi armonie,
dacăse rostesc rugăciuni sau cuvinte de iubire, cristalele obţinute au forme superbe, armonioase, geometrice. Dacăîn
preajma apei este dizarmonie, urăşi se rostesc cuvinte cu un conţinut negativ, cristalele de apăobţinute sunt asimetrice,
contorsionate, scurte, neîmplinite, parcăsperiate, devastate de o forţănegativă.”

11 Ross Campbell, Cele cinci limbaje ale dragoste la vârsta copilăriei, Editura Logos, Cluj, 2000, p. 29.
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suflare de viaţăşi omul s-a făcut astfel un suflet viu” (Gen. 2: 7), „împărtăşindu-se de eternitate”
(Steinhardt). El este purtătorul pecetei chipului, de aceea rămâne legat de Original în toate lucrurile,
„căci în El avem viaţa, mişcarea şi fiinţa” (Fapte 17:28) sau, aşa cum zice Macarie: „Între Dumnezeu
şi om existăcea mai strânsărudenie”. Pentru ca omul săfuncţioneze în conformitate cu menirea lui,
deci la cotele maxime, i se cere o dependenţătotală, în trăire şi în cunoaştere (în activitatea lui
intelectuală), căci în El „sunt ascunse toate comorile ştiinţeişi ale înţelepciunii” (Col. 2:3).

Omul – coroana creaţiei - întrece orice minune de perfecţiune organică:
„Mai fabulos decât un univers plin de stele şi galaxii este universul fiinţei umane. Plecând de la abisul psihic până
la fragilul fizic, universul uman, aşa cum este el, mai palpabil, mai prozaic de finit şi mai tulburător de necunoscut
este infinit mai dens decât poeticul, himericul şi nesfârşitul gol, plin de materie îngheţată. Nu este de mirare că
biologia îşi bate capul de câteva decenii cu cel mai complicat lucru ascuns într-o banalăşi abisalăsingurăcelulă:
schema ultrasofisticatăa moleculei de ADN. Locul în care stăinvizibilăşi codificatătoatăistoria fiinţei umane -
aceastăhartăa genomului uman... ”12

Cu toate acestea, valoarea omului nu stăîn complexitatea lui somaticăşi psihică, în faptul că
are o vorbire articulată, sau o conştiinţăde sine psihologică, ci în faptul căa primit cinstea de a fi
purtătorul chipului lui Dumnezeu ca o pecete distinctivă– “comoara din vasul de lut”(2 Cor. 4:7).
Omul este numit de literatura patristică„inel al creaţiei”, situându-se la îmbinarea dintre cele sensibile
şi cele inteligibile sau dintre cele de josşi cele de sus. El este şi o fiinţărelaţională– persoana, după
chipul Persoanelor Treimii – dotat cu raţiune şi cu o libertate pe măsura demnităţii sale,13 prin care se
poate împotrivi chiarşi Creatorului.

Dacăam avea un aparat sensibil cu care sădetectăm “urmele degetelor” lui Dumnezeu în
creaţie, adicăfidelitatea cu care universul Îl reflectăpe Creator, în calitate de Revelaţie naturalăal lui
Dumnezeu, am observa căvibraţiile ar fi foarte intense în dreptul coroanei creaţiei – omul. În el
Dumnezeu a condensat, tot ce era mai valoros în întregul cosmos. Omul este oglinda cea mai fidelă
a lui Dumnezeu şi implicit a valorilor Acestuia, de aceea, i se potriveşte numele pe care i l-au dat
Părinţii Bisericii de “microcosmos”.

***

Şi „Dumnezeu S-a uitat la tot ce făcuse şi iatăcăerau foarte bune” (Gen. 1: 31) – acesta
este calificativul acordat de Dumnezeu Însuşi, tuturor lucrurilor create, deoarece ele se zidiseră
potrivit voinţei Lui desăvârşite, funcţionau potrivit scopurilor Lui desăvârşite şi erau oglindirea
atributelor desăvârşite ale Creatorului.

c. Etosul creaţiei – Valorile absolute

Am afirmat mai sus faptul căuniversul este teocentrat şi teonom. Pe de o parte, el a fost creat
de Dumnezeu, ţinut în fiinţăde El, funcţionând sub controlul Său, revelându-ni-L pe El, iar pe de altă
parte, el a fost creat în conformitate cu valorile lui Dumnezeu, conţinute în legile Lui (nomos – lege).

12 George Cuşnarencu, „Harta fiinţei umane” în Magazin, 623, anul XLVI, 1 mai, 2003, p. 1.

13 Cf. Paul Evdokimov, Iubirea nebunăa lui Dumnezeu, Bucureşti, Ed. Anastasia, [199?]. p. 32: „Dumnezeu îşi arată
manikos ėros (iubirea nebună) faţăde om, dimpreunăcu nepătrunsul său respect faţăde libertatea umană.” Sau, la p. 35
„Dumnezeu Însuşi garanteazălibertatea îndoielii, pentru a nu violenta conştiinţele.”
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Universul nu poate funcţiona corect decât pe frecvenţa valorilor absolute ale lui Dumnezeu,14 aşa
cum ne-au fost ele revelate în Sfânta Scriptură.

Galeriu numeşte aceste valori Ordinea Binelui,15 sau am mai putea zice şi sistemul valorilor ce
se cuprind în Bine. În înţeles metafizic, Dumnezeu Însuşi este Binele Suprem (SUMMUM BONUM) şi
omul foloseşte complexul sonor de „bine”, din vocabularul uman atât de sărac, în contextul
dihotomiei Bine-Rău din universul căzut în care el sălăşluieşte. În Bine, se cuprind, ca într-un buchet,
toate celelalte valori ale Împărăţiei lui Dumnezeu precum adevărul, dreptatea, iubirea, bunătatea,
îndurarea etc. Binele era etosul edenic în care veniserăîntru fiinţare toate lucrurile. Calificativul dat
de Dumnezeu Însuşi universului creat a fost de „foarte bune”, în Genesa 1: 31. Binele este infinit ca
Dumnezeu Însuşi - “Binele nu are hotar” (Grigorie de Nyssa). Rămânerea în Bine garantează
limpezimea ochiului în vederea cunoaşterii şi a discernerii valorilor,16 căci „Viaţa necuratăîmpiedică
înţelegerea duhovnicească” (Ioan Hrisostom). A cunoaşte Binele suprem (Ioan 17:3) înseamnăviaţă
veşnică. Esenţa Binelui era voinţa divinărevelatăprin toate lucrurile create, ca lege obiectivă,
stabilităde Creator. De aceea se spune că“Binele este valoarea moralăfundamentală[...] binele
este esenţa vieţii morale.”17 Rămânerea în Bine, adicăîn Dumnezeu şi în valorile Acestuia, ar fi fost
condiţia rămânerii în unitatea şi armonia primordială.

Tot ce a fost creat, inclusiv omul a fost în conformitate cu aceste valori şi penetrat de ele ca o
pecete divină– “urmele degetelor lui Dumnezeu” – logoi. Ele erau înscrise nu numai în conştiinţa sa,
sub forma legii morale naturale, ci chiar în constituţia fiinţei sale, în întregime (natura umană)18,
precum şi în creaţie. Aceste valori dădeau semnificaţie vieţii sale şi-i defineau fiinţa. De altfel, toată
creaţia poartăpecetea acestor valori, dar omul este o expresie concentratăa acestora.

Îndepărtarea omului de Dumnezeu face ca simţul valorilor săi se pervertească. Păcatul este
un element de bruiaj, o ceaţăcare acoperălegea moralănaturalăsădităîn fiinţa umană, acel habitus
natus cu care vine orice om în lume. În cazul acesta, inteligenţa umanănu mai joacărolul de lumină
călăuzitoare, căci raţiunea pare săse întoarcăîmpotriva lui şi astfel, pentru „un blid de linte”, pentru
clipa prezentă, este gata să-şi vândă„dreptul de întâi născut” (Evr. 12: 16). Este clar căomul
păcătos nu mai poate săse orienteze pe harta valorilor.

Valorile absolute sunt preexistente Revelaţiei scrise. Ea ne-a fost datămult mai târziu după
Cădere, ca un mesaj explicit adresat oamenilor, prin inspiraţia Duhului Sfânt. Era nevoie de un astfel

14 Aceste valori sunt însăşi expresia naturii lui Dumnezeu aşa cum poate fi cunoscutăea de către oameni. Pe Dumnezeu
nu-L putem cunoaşte fiinţial, ci numai dupălucrările Sale, în care se manifestăatributele Sale. Îl mai putem cunoaşte şi
din Revelaţia supranaturală– Fiul întrupat precum şi Sfânta Scripturăcare conţine legile şi poruncile Sale, adică“valorile
Sale” pe care le-a revelat omului, cerându-i sătrăiascăîn conformitate cu acestea.

15 Acest termen îi aparţine lui C. Galeriu. Ar fi impropriu săvorbim despre o Ordine „morală” înainte de cădere, când răul
nu exista.
16 Aşa se explicăaccentul care se pune în Scripturăpe păstrarea unui cuget curat. Curăţia garanteazălimpezimea
ochiului duhovnicesc. (1 Tim 1:18-19). Păcatul este un element distorsionant. Omul care are un cuget întinat nu are
acces la adevărata cunoaştere (1 Cor. 2:14 -15).
17 Teologia moralăortodoxă, Vol. I. Ed. Inst. Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, Bucureşti, 1979, p. 77.
18 Natura umanăper se este şi ea o normăa moralităţii. Dumnezeu a sădit în om conştiinţa moralăşi legea morală
naturalăca un dat ontologic al oricărui om (Rom. 2:14-15). Natura umanăeste o normăapropiatăa moralităţii sau o
normăde gradul doi, deoarece nu este desăvârşită, nu este explicită, aşa cum este Revelaţia scrisă, şi nu este evidentă
în domenii specifice. Vivere secundum naturam, secundum rationem, cum spunea Seneca, înseamnăa trăi în
conformitate cu naturaşi călăuzit de legea moralănaturală, prin raţiune.
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de mesaj, deoarece mintea oamenilor fusese întunecatăde umbrele Căderii – o primă“dezintegrare”
– şi omul nu mai putea descifra cu limpezime mesajul implicit, înscris în univers. Revelaţia scrisăa
fost un semn de neţărmuritădragoste, căci Dumnezeu a avut iniţiativa de a coborî înspre om,
turnând mesajul Său – sistemul Său de valori şi “inima Sa” – în perimetrul îngust al limbajului
omenesc pentru a fi gândit şi înţeles de om ca o scrisoare de iubire şi o chemare spre înţelepţire,
luminare şi mântuire. Exprimându-ne într-o manierăsimplistă, Revelaţia scrisăar putea fi numită
“Prospectul omului” pe care acesta trebuie să-l ia în considerare cu multăgrijă, dacăvrea să
“funcţioneze corect”, adică, dacăvrea sătrăiascăo viaţăplenară(Ioan 10:10b), la standardele
scopului prestabilit din veşnicie, pentru om – acela de a fi prieten cu Dumnezeu.

Un om înţelept, chiar dacănu ar cunoaşte legile şi poruncile lui Dumnezeu (sistemul Său de
valori), le-ar putea intui, prin observarea lanţului de cauze-efecte (consecinţe), pe planul vieţii sale
personale şi a celor din jur. Multe din aceste observaţii sunt consemnate în proverbele diverselor
popoare. Ele sunt considerate a fi tezaurul lor de înţelepciune, dar acestea sunt de fapt valorile
Creatorului pe care, din iubire, le ţesuse cu măiestrie în veşmântul trupesc al omului (logoi), ca săle
aibăcu sine în permanenţăca o amintire ce îl legau de Făcător şi arătau înspre El.

***

Tot ce a fost creat era în perfectăarmonie cu valorile din Ordinea Bineluişi ele erau înscrise în
toate lucrurile create ca o pecete, mai cu seamăîn coroana creaţiei – omul –, constituind conştiinţa
sa axiologică.

d. Ordinea creaţională

Ordinea creaţionalăconstituie cadrul prestabilit de Creator pentru om. Fenomenele naturii şi
ale vieţii au o ritmicitate şi o rânduialăa lor, ca o expresie a legilor care le guvernează. In general, se
vorbeşte despre o întreităordine creaţională: o ordine fizicăcuprinzând legile fizice care guvernează
universul material, o ordine logicăca un dat ontologic al gândirii fiecărui om şi o ordine moralăcare
origineazăîn natura lui Dumnezeu.

Ordinea fizică, constând în legile intracreaţionale, au luat fiinţăo datăcu “tragerea în fiinţare” a
universului. Aceste legi guverneazămişcarea materiei, atât în microcosmos - mişcarea particulelor
microscopice intracelulare şi intraatomice, cât şi în macrocosmos – mişcările de rotaţie şi de revoluţie
ale planetelor.

Ordinea logicăacţioneazăîn domeniul gândirii, ca un dat aprioric al ei, indiferent de spaţiu şi
timp. Cu alte cuvinte, ordinea logicăeste universală. Este vorba despre anumite tipare apriorice
zidite în gândirea omului, nişte legi riguroase dupăcare funcţioneazăgândirea, atunci când omul
cercetează, dorind sădescopere adevărul. Gândirea poartăpecetea aceluiaşi Autor care a creat
cosmosul, aşa se explicăfaptul căgândirea noastrăeste compatibilăcu raţionalitatea lumii în care
trăim.

Ordinea morală19 sau universul moral emanădin însăşi fiinţa lui Dumnezeu; ea este constituită
din ansamblul valorilor ce origineazăîn El: “Valorile morale îşi au temeiul lor ultim în Dumnezeu. [...]

19 Termenul de „moral” este folosit impropriu, în lipsăde unul mai potrivit din vocabularul omenesc. Acest termen este
potrivit doar în contextul coexistenţei binelui şi a răului, de dupăCădere. Dumnezeu este neatins de rău şi totuşi, într-un
mod forţat, noi spunem căordinea moralăîşi are originea în Dumnezeu. Unii teologi spun căDumnezeul nostru este un
Dumnezeu „moral” – exprimare ce poartăîn sine pecetea finitudinii vocabularului uman.
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Fiecare dintre ele ni se înfăţişeazăca răsfrângeri ale unor modele realizate deplin în desăvârşirile lui
Dumnezeu. Ele sunt obiective. Dacăle smulgem din legătura lor cu Dumnezeul cel neschimbat, ele
sunt supuse primejdiei de a fi răstălmăcite, degradate şi strâmbate.”20 Orice faptăse întipăreşte în
noi, asemenea informaţiilor introduse într-un computer. Fapta în sine are ataşatăde ea răsplata, ca o
prelungire organicăa ei. Orice abatere şi orice neascultare atrage dupăsine durere, frustrare,
sfâşiere. Distincţia între bine şi rău implicăo seriozitate supremă(Gal. 6: 7; Evr. 2: 2).

Existăo tendinţăspre tocirea distincţiei dintre bine şi rău,21 ca o inerţie a păcatului originar, dar
Dumnezeu Însuşi este supremul conservator al întregii ordini morale, nu în sensul de a depune un
efort pentru a-l susţine, ci în sensul căordinea moralăeste sistemul de valori al lui Dumnezeu care
emanăîn mod natural din natura Sa şi acţioneazăindependent de voinţa noastră, asemenea unei
structuri imuabile. Nu este vorba de o imuabilitate rigidăca în cazul karmei sau al moirei deoarece,
deasupra ordinii morale, existăun Dumnezeu personal care poate ierta: Dumnezeul Scripturilor se
poartăcu oamenii aşa cum se poartăun om cu fiii săi (Deut. 8: 5, Evrei 12: 7).

Ordinea moralăinstituităde Dumnezeu constituie de fapt legile Împărăţiei lui Dumnezeu,
revelate nouăîn Scripturi. Ea este dominatăde paradoxuri care, uneori, s-ar părea cănu au nimic în
comun cu logica şi raţiunea umanăşi omul credincios se va face nebun în felul lumii pentru a accede
la adevărata înţelepciune. Trăirea în conformitatea cu acele legi constituie însăşi condiţia vieţii
plenare. Iatăcâteva exemple concrete în acest sens:

 Prioritatea adevăratului trăitor întru neprihănire este Împărăţia lui Dumnezeu şi
neprihănirea Lui, iar cele materiale i se dau pe deasupra, fărăca acestea să
constituie scop în sine (Mt. 6: 33).

 Propăşirea, respectiv „succesul” – un termen foarte folosit în cultura contemporană–
este definit de Dumnezeu ca fiind o creştere în cele duhovniceşti şi este condiţionat
de stăruinţa în neprihănire (1 Tim. 4: 15; Ps. 1: 1-3).

 „Oricine va voi să-şi scape viaţa o va pierde, dar oricine îşi va pierde viaţa pentru
Mine o va mântui” (Luca 9: 24).

 „Dacăunul are pricinăsăse plângăde altul, iertaţi-văunul pe altul. Cum v-a iertat
Hristos aşa iertaţi-văşi voi (Col. 3:13).

 „Dumnezeu stăîmpotriva celor mândri, dar celor smeriţi le dăhar” (1 Pe. 5:5).
 „Ce este înălţat [la modă, apreciat, cum ar fi cele cuprinse în expresia „slava

deşartă”] între oameni este o urâciune înaintea lui Dumnezeu” (Luca 16: 15).
 Lucrurile care din punct de vedere omenesc sunt câştiguri sunt considerate de cel

neprihănit ca o pierdere din pricina lui Hristos. Toate aceste lucruri comparate cu
„cunoaşterea lui Hristos” – „taina lui Dumnezeu” – par a fi o pierdere, o umbrăireală,
un „gunoi” (Fil. 3: 4-9) (Observăm inversarea valorilor în Împărăţia lui Dumnezeu, ca
parte integrantăa integrării biblice, conform căreia ficare lucru trebuie săfie pus la
locul său.)

Exemplele sunt fărăde număr. Cert este căantinomia Împărăţiei „răstigneşte raţiunea
noastră” (Evdokimov), deoarece ea este „dincolo de orice pricepere” (raţiune). Omul născut de Sus
însăînainteazăîn Împărăţia lui Dumnezeu cu lanterna credinţei. Credinţa este un al şaselea simţprin
care avem acces la ultima realitate. Credinţa este ochiul cunoaşterii metafizice, căci „dragostea şi

20 Dimitrie I. Belu, În legăturăcu valorile morale, Caransebeş, 1942, p. 42.

21 D. Stăniloae, Iisus Hristos sau restaurarea omului, Craiova, Ed. Omniscop, 1993, pp. 260-261.
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credinţa se simt acasăîn preajma tainei Dumnezeirii.” 22 „Numai prin ochii credinţei şi ai dragostei
putem să-L zărim [pe Dumnezeu] atunci când trece prin dreptul adăpostului nostru din crăpătura
stâncii”23 Credinţa vede nevăzutul. Prin credinţă„vezi” lucrurile făgăduite (Evr. 11: 13) şi chiar dacă
nu le obţii aici în lumea umbrelor, eşti pe deplin mulţumit, deoarece le vei primi acasăla tine, nu în
bucăţica de drum unde eşti „străin şi călător” pe un pământ străin.

Credinţa este asemenea unui aparat de filmat teleghidat pe baza instrucţiunilor din Scriptură.
Fărăaceste instrucţiuni credinţa se mişcăîn vid, în lumea închipuirilor. Scriptura este temelia de pe
care opereazăcredinţa. Credinţa îţi dăsiguranţa cu care abordezi lumea nevăzutădescrisăîn
Scriptură. Credinţa este aparatul cu care Îl poţi detecta pe Dumnezeu. Prin credinţăpoţi înţelege
anumite lucruri pe care nu le poţi digera prin raţiune şi logică. Prin credinţăaccepţi spusele lui
Dumnezeu din Scriptură, dar aceastăacceptare este confirmatăde experienţa vieţii şi de Duhul Sfânt
care locuieşte în noi. Prin credinţăcomportamentul unui om poate contrazice raţiunea, ridicându-se
deasupra ei. Raţiunea şi logica opereazăîn lumea îngustăa materiei. Prin credinţăte eliberezi de
legile lumii materiale, ridicându-te deasupra lor, dar atunci faptele par sănu aibăo logică, însă
Dumnezeu se bucurăde fiii care trăiesc de pe acum având perspectiva cerului şi nu-I este ruşine să
Se numeascăDumnezeul lor – (Evrei 11: 16). Credinţa este semnul maturităţii spirituale şi cei care o
au sunt plăcuţi lui Dumnezeu. Credinţa este socotităca neprihănire. Credinţa dăputere fizică,
împotriva legilor firii. Credinţa este ochiul cu care vezi viitorul (Evrei 11: 22). Prin credinţăte angajezi
în lucruri periculoase, riscante, şi nu te înspăimânţi de porunci omeneşti, ci te bizuieşti pe Dumnezeu
– Evrei 11: 23. Prin credinţărenunţi la tron, onoruri şi lux, refugiindu-te în pustiu ca săpaşti oile
altcuiva. Prin credinţăinversezi valorile, socotind ocara lui Hristos o mai mare bogăţie decât comorile
Egiptului (Evrei 11: 24-25). Prin credinţăprimeşti puterea de a rămâne neclintit, pentru căţi se
deschid ochii spre ultima realitate. Prin credinţăoperezi în lumea spirituală– (Evrei 11: 28). Prin
credinţăse deschide „Marea Roşie” şi se prăbuşesc zidurile „Ierihonului” (a imposibilităţilor). Prin
credinţăpoţi cuceri împărăţii, poţi face dreptate (sub ameninţări), poţi scăpa de pericole de moarte,
poţi săte vindeci de boli, săînvii morţii sau, din contră, tot prin credinţăpoţi refuza izbăvirea şi poţi
accepta tortura şi moartea, pribegia, având în vedere ceva mai bun decât izbăvirea vremelnică. Mulţi
din „eroii” lui Dumnezeu au fost umiliţi pânăîn pulberea pământului, chinuiţi pânăla moarte, măcar
că(datorităcomorii credinţei din vasul lor e lut) erau de o mare valoare înaintea lui Dumnezeu –
„lumea nu era vrednicăde ei”. Globul pământesc nu era vrednic, nu merita, săpoarte pe el comorile
lui Dumnezeu îmbrăcate în trup omenesc. Aşadar, lumea lui Dumnezeu este plinăde paradoxuri şi
de lucruri şocante pentru omul carnal.

***

În fiecare om existătendinţa naturalăde a merge împotriva ordinii morale, tendinţătransmisă
din generaţie în generaţie, prin păcatul originar. Deviera de la ceea ce Dumnezeu considerăa fi
„normal” este cu atât mai accentuată, cu cât omul se îndepărteazămai mult de Creatorul său (Rom
1: 21-32). Nimeni nu poate face alte legi, decât cele prestabilite de Creator, chiar dacăomul ar
pretinde că are dreptul să-şi aleagăpropriul său sistem de valori, chipurile, atâta timp cât nu
interfereazăcu interesele nimănui.

Ordinea creaţionalăprestabilităde Dumnezeu, tulburatăprin Cădere, este restaurată„prin
Hristos”, unde fiecărui mădular din Trupul Său i se cere să-şi re-ocupe locul, îndeplinindu-şi rolul
hărăzit – (Ef. 5: 20 Ef. 6: 9; Tit 2: 9; Tit 3:1 etc.). Prin ascultare şi supunere, faţăde Dumnezeu în

22 A. W. Tozer, Cunoaşterea celui Preasfânt, Ed. Logos, Cluj, 1996, p. 31

23 Ibidem, p. 37.
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primul rând, şi apoi faţăde cei în autoritate peste noi, ne integrăm în linia de autoritate, în locul în
care am fost aşezaţi, funcţionând în conformitate cu tiparele stabilite de Dumnezeu, pentru fiecare
grup de vârstăsau de altănatură,24 căci, dupăcum spune şi Berdiaev, Dumnezeu a creat un univers
organic, ierarhic. Dumnezeul nostru este un Dumnezeu al ordinii.

Harul Lui Dumnezeu care s-a arătat, coborând înspre noi „ne învaţăsăo rupem cu
păgânătatea” – cu tiparele de trăire şi de relaţionare pe care le-am învăţat de la „stăpânitorul lumii
acesteia”, care a năvălit, peste creaţia lui Dumnezeu, începând de la Cădere, tulburând şi infectând
ordinea creaţiei. Omului înnoit prin Duhul i se cere sătrăiascădupătiparele prestabilite de Creator
pentru creatura sa: dreptate, în relaţie cu semenul, evlavie, în relaţie cu Dumnezeu şi cumpătare, în
relaţie cu sine însuşi.

e. Lumea sensibilăcondiţionatăde cea inteligibilă

În epoca modernă, ştiinţa susţine călumea materială, precum şi faptele/datele ştiinţei sunt
neutre, adicăinformaţia, datele ştiinţei nu au nimic a face cu valorile ; ele nu cad sub incidenţa
axiologicului. Dar neutralitatea axiologicăeste un mit. Existăo strânsălegăturăîntre universul creat
şi valori. În aparenţănu existănici o legăturăîntre cele sensibile şi cele inteligibile şi totuşi,
rămânerea în valorile absolute din planul inteligibilului, era condiţia armoniei, a echilibrului
universului sensibil. În Scripturăcitim căşi ţara (pământul) se vindecăatunci când oamenii se căiesc
(2 Cronici 7:14), iar când persistăcu încăpăţânare în păcatele lor, cerul deasupra capului lor va fi de
aramăşi pământul sub piciorele lor va fi de fier (Deut. 28:23). Creaţia funcţioneazăbine doar în
armonie cu „caracterul” lui Dumnezeu, adică, în armonie cu ordinea moralăprestabilităde El.
Pecetea impregnatăîn elementele creaţiei (logoi) pare săfie un mare mister, deoarece sensibilul a
fost atins de inteligibil atunci când Dumnezeu a „rostit” întru existenţătoate lucrurile prin Logosul
creator.

Omul – coroana creaţiei – este prin excelenţăpurtător al unei conştiinţe valorice adică, valorile
lui Dumnezeu au fost zidite în el, 25 chiar şi în trupul lui care resimte mai devreme sau mai târziu
consecinţele unui mod de trai “împotriva firii”, aderând la “alternative de viaţă”, dupăbunul său plac.26

Fibra caracterialădin care a fost alcătuit omul era în conformitate cu fiinţa lui Dumnezeu;
aceasta era o condiţie necesarăa comunicării, temeiul comunicării cu Dumnezeu; altfel omul nu ar fi

24 Tit 2:2 „Cei bătrâni trebuie săfie„treji, vrednici de cinste, cumpătaţi, sănătoşi în credinţă, în dragoste, în răbdare”.
Tit 2: 3-5: „Femeile învârstătrebuie săaibăo purtare cuviinciosă, sănu fie nici clevetitoare sau dedare la vin; săînveţe
pe alţii ce este bine, ca săînveţe pe femeile mai tinere să-şi iubeascăbărbaţii şi copiii săfie cumpătate, cu viaţa curată,
să-şi vadăde treburile casei, săfie bune, supuse bărbaţilor lor. Deducem că„a iubi” nu este numai un instinct, ci iubirea
are şi un conţinut cognitiv. Acelaşi lucru îl spune Pavel şi în Filipeni 1: 9: „Şi mărog ca dragostea voastrăsăcreascătot
mai mult în cunoştinţăşi orice pricepere ca sădeosebiţi lucrurile alese...” (Fil 1:9);

Tit 2: 6-8: Tinerii trebuie săse alinieze şi ei la valorile Împărăţiei prin „cumpătare, fapte bune, curăţie, vorbire sănătoasă”
etc.
25 Dumnezeu l-a creat pe om dupătiparul valorilor Sale, zidind în el acele valori a căror rămăşiţăestompatădupăCădere
a rămas legea moralănaturalădin conştiinţa oricărui om. Aşa se face căoamenii vorbesc cu nostalgie despre “ordine”,
“sens”, “dreptate”, “adevăr”, “iubire” etc.
26 Vedere Creştin-Ortodoxăasupra homosexualităţii, Bucureşti, p. 16: „Dr. P. Cameron de la „The Lifespan” [...] aratăcă
durata medie de viaţăa unui homosexual este de 42 de ani. [...] Homosexualii sunt de o sutăde ori mai expuşi la a fi
ucişi, de obicei, de către alţi homosexuali. Ei se sinucid de douzeci şi cinci de ori mai frecvent şi sunt de nouăsprezece ori
mai mult expuşi la accidente rutiere.”
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fost responsabil în faţa Făcătorului. Orice faptăliberă, făptuităîn lumea sensibilăcade sub incidenţa
valorilor lui Dumnezeu, indiferent dacăle recunoaşte sau le sfidează. Ordinea moralănu este
generatăde legile morale, în sensul cădacănu ar fi legile morale (formulate în limbajul nostru
omenesc) nu ar fi o ordine morală. Universul valorilor absolute este anterior legilor morale
verbalizate (transpuse în cuvinte) de Însuşi Dumnezeu, şi date nouă sub forma Revelaţiei
supranaturale. Universul moral emanădin fiinţa lui Dumnezeu şi este tot atât de real, poate mai real
decât cel material.

Omul a fost singurul care a îndrăznit săiasădin perimetrul de siguranţăal valorilor divine,
sfâşiind unitatea originară. Astfel a apărut ruptura şi fragmentarea pe toate planurile, ca „o altă
„origine”, secundarăîn creaţie [care] va genera lumea multiformăa gândurilor şi a patimilor, a grijii şi
a neliniştii, a războiului nevăzut din adâncul sufletului nostru omenesc.”27

27 C. Galeriu, op. cit. p. 90.
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II. CĂDEREA – DEZINTEGRAREA

Căderea din adevăr înseamnăcădere din existenţă.

Dionosie pseudo-Areopagitul

Toate lucrurile create s-au supus fărăgreşşi fărăabatere, legilor date lor de Creator, vestindu-
L pe El: „Cerurile spun slava lui Dumnezeu şi întinderea lor vesteşte lucrarea mâinilor Lui. O zi
istoriseşte alteia acest lucru, o noapte dăde ştire alteia despre El.Şi aceasta fărăvorbe fărăcuvinte,
al căror sunet săfie auzit, dar răsunetul lor străbate tot pământul şi glasul lor merge pânăla
marginea lumii.” (Ps. 19: 1-4); „...stelele dimineţii izbucneau în cântări de bucurie” (Iov 38: 7); –
doxologia cosmică. Omul singur a fost acela care a îndrăznit sătulbure armonia cosmică, prin
neascultare voită, deschizând „poarta” întunecatăa Căderii, ca un alt tip de existenţă, pentru
întreaga rasăumană.

Căderea a adus cu sine sfâşiere, dezintegrare, fiind opusul Creaţiei – unirea cu măiestrie a
tuturor lucrurilor într-un tot unitar. În urma Căderii survine fragmentarea pe toate planurile: în relaţia
omului cu Dumnezeu, cu sine însuşi, cu semenul şi cu natura. Ea a fost cauzatăde neascultarea
omului de porunca pe care i-o dăduse Dumnezeu (Gen. 2:16-17). Pe de o parte, omul a fost foarte
ispitit săajungă“ca Dumnezeu“, săaibăacces la cunoaştere. Cunoaşterea înseamnăputere,
înălţare, poziţie – Savoir c’est puvoir. Cunoaşterea înseamnăun nou punct de vedere, ceva de
râvnit dincolo de aspectul şi gustul în sine al fructului. Tentaţia accederii la cunoaştere este
fascinantă, asemenea unei aventuri într-o lume necunoscută. Curiozitatea naturalăa omului îl
îmboldea săurce pe acea „treaptă” interzisăde pe care săpoatăvedea lumea mai clar, s-o poată
percepe în toată complexitatea ei, cunoscând binele şi răul. Dar accesul la dimensiunea
epistemologicăfărădimensiunea morală(sfidând ordinea moralăprin neascultare) duce la „ruperea
gardurilor de protecţie” prestabilite de Dumnezeu şi astfel „stăpânitorul lumii acesteia” dănăvală„cu
bocancii” peste creaţia lui Dumnezeu, peste inimile oamenilor...

Pe de altăparte, imaginea clară, străluminatăa lui Dumnezeu a început săfie întunecatăde
„ceaţa” îndoielii – „oare... a zis Dumnezeu...?” „Da chiar, poate a glumit, sau a zis aşa într-o doară,
sau, din egoism, nu a vrut săcunoaştem şi noi ceea ce cunoaşte El...”

Consecinţele neascultării au fost dramatice: omul cunoaşte pentru prima datăsentimentele
stânjenitoare de teamăşi ruşine, dorinţa de se ascunde, suferinţa lăuntricăcauzatăde pierderea
inocenţei. Legătura comuniunii sublime s-a rupt… Nu vor mai fi scumpe părtăşii de suflet „în
răcoarea dimineţii”... Omul pierde teocentrarea, deoarece nu a respectat teonomia. Punctul de
focalizare se schimbăde pe Dumnezeu pe sinele omului, focalizându-se prin excelenţăasupra
propriei persoane, – un adevărat cult al sinelui care în cele din urmăîl dezumanizeazăşi îl sufocă.
Aceastăaplecare asupra eului s-a transmis de la primul Adam tuturor generaţiilor, astfel căîn tot
omul “... firea pământeascăpofteşte împotriva Duhului şi Duhul împotriva firii pământeşti” (Gal. 5:17)
– ruptura lăuntrică. Omul experimenteazăo secetăduhovnicească. Umanitatea lui se împuţinează
prin pierderea treptatăa dimensiunii duhovniceşti. „Omul a căzut din planul adevărului absolut, al
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existenţei adevărate, alunecând în pseudo-realitatea umbrelor”28, în „realitatea virtuală” a gândurilor
lui deşarte. Desigur, este vorba despre o sărăcire, o ştirbire a existenţei umane plenare, pe care o
avusese în prezenţa lui Dumnezeu. Potrivit terminologiei lui Platon, am zice căomul a itrat în peştera
umbrelor, închipuindu-şi într-un mod eronat căceea ce vede el este ultima realitate. Căderea a
marcat începutul dezintegrării cosmosului teocentrat.

a. Despărţirea de Origine

Păcatul este despărţire de Origine (Isaia 59:2), smulgerea omului din legătura ontologicăcu
Dumnezeu. Căderea mai înseamnăşi ieşirea din planul voinţei divine şi sărăcirea existenţei umane,
prin orientarea în exclusivitate spre aspectul ei material. “Păcatul este înţeles ca o degradare
ontologicăşi nu o simplăcorupţie etică[…]. Căderea modificăcondiţia chipului de la început;
introduce o dezordine existenţială, omul se îndepărteazăde punctul său de referinţăoriginar…”29

Păcatul este dezintegrare lăuntrică, fragmentare iraţională, el este deci antiteza unităţii, a armoniei şi
a păcii. „Păcatul este boala spiritului” (Evdokimov).

Esenţa adâncul şi grozăvia păcatului sunt exprimate mai bine şi mai exact, nu în definiţiile multiple ale „teologiei
ştiinţifice”, ci în expresia populară: omul a uitat de Dumnezeu. [...] „A uita” înseamnă[...] a exclude din viaţăpe
cel uitat, a înceta sătrăieşti cu el, a te rupe de el. A uita înseamnănu numai „a înceta săte gândeşti la
Dumnezeu” (căci ateismul militant este de multe ori obsedat de urăfaţăde Dumnezeu [...]), ci tocmai „a te rupe”
de El Care este Viaţa, a înceta sătrăieşti cu El şi întru El. Aceastăuitare de Dumnezeu a reprezentat şi reprezintă
baza păcatului originar al omului. Omul [...] a întors iubirea sa şi chiar viaţa sa spre altul, în primul rând spre sine
însuşi. Omul s-a întors de la Dumnezeu şi nu-L mai vede [...]. Dumnezeu a încetat sămai existe pentru el
Îngrozirea şi uitarea pe care n-o poţi îndrepta este ontologică. [...] Uitarea este moarte sau mai bine zis începutul
morţii, este iadul muririi care otrăveşte viaţa pe care o transformăfărămilăşi ireversibil în agonie.30

“Patima este un nod de contraziceri” (Stăniloae). Pe de o parte, ea este un produs al voinţei
de suveranitate egocentrică(dorinţa de a fi “ca Dumnezeu”), pe de altăparte, ea îl dezumanizează
pe om, transformându-l într-un obiect purtat încoace şi încolo, fărăvoia lui. Trist este faptul căomul
însuşi, preocupându-se şi hrănindu-se cu nimicul, se transformădupăasemănarea nimicului – „...au
mers dupănimicuri şi au ajuns ei înşişi de nimic” (Ier. 2:5). „L’homme est une passion, mais une
passion inutile...” (Jean Paul Sartre). Iatăconcluzia chiar şi a omului care nu crede în Dumnezeu. În
cele din urmăpasiunile omului devin călăul său. Omul va fi devorat de propriile lui pasiuni şi vicii,
devenind victima lor şi în cele din urmă„nimic”.

Dar în continuare, sufletul omului nu-şi poate găsi odihna decât în Dumnezeu. „Spiritul uman
nu se împlineşte decât în «mediul divin »”(Macarie). Sursa acestui paradox constăîn faptul căomul
continuăsăpoarte în el “chipul” care de acum este umbrit şi fragmentat, dar prezent în orice fiinţă
omenească(chiar şi în cel viciat sau handicapat), conferind vieţii umane valoare intrinsecă
indiscutabilă, precum şi sanctitate.

28 D. Stăniloae, Trăirea lui Dumnezeu în ortodoxie, p. 44: “Lipsa vieţii lui Dumnezeu înseamnăo deviere de la normalitate
şi trăirea într-o pseudorealitate a eului.”
29 I. Bria, Dicţionar de teologie ortodoxă, Bucureşti, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române,
1992, p. 92.

30 Al. Schmemann, op. cit., 1984, p. 129-130.
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Ascultarea a fost înlocuităcu răzvrătirea. Binecuvântarea din Genesa 1:22 se transformăîn
blestem, munca se transformăîn corvoadă, parteneriatul dintre soţi este înlocuit cu subordonarea
soţiei soţului, căldura leagănului matern – Edenul este înlocuit cu „spinii şi pălămida” unui pământ
necunoscut, în care omul este izgonit din faţa lui Dumnezeu, cunoscând astfel sentimentul
respingerii. Omul a fost închis după „gratiile” statutului dureros al “primului Adam”, pânăurma să
vinăCel de-al doilea, în vederea izbăvirii.

Căderea distorsioneazăîntreaga viaţăumană: moralitatea personală, căsătoria şi viaţa de
familie, sistemele politice, educaţia, practicile economice, felul în care ne relaţionăm la mediul
înconjurător, folosirea tehnologiei a artei, a agriculturii, a sănătăţii. Omul ţine la sănătate şi la trup,
ceea ce este un lucru bun, dar prea adesea, din motivaţii şi scopuri egocentrice, hedoniste. Sau, în
instituţiile şcolare, prea adesea, profesorii sunt focalizaţi pe partea academică, de parcă
personalitatea elevului ar consta numai din intelect, iar valoarea elevului se stabileşte în funcţie de
coeficientul său de inteligenţăsau în funcţie de performanţele sale artistice, sportive etc.

b. Relaţii afecate

O datărelaţia cu Dumnezeu desfăcută, relaţiile interumane se desfac şi ele: Adam pune vina
pe Eva, apoi Cain îl ucide pe fratele său – primul fratricid –, atrăgând asupra lui asprele cuvinte ale
lui Dumnezeu: “Acum blestemat eşti tu, izgonit [...]. Pribeag şi fugar săfii ...” (Gen. 4:11-12). Planeta
devine un loc de temut pentru cel ce-şi încarcăconştiinţa cu sânge nevinovat sau cu alte nelegiuiri,
căci ordinea moralăprestabilităde Creator se dovedeşte a fi implacabilă.

În relaţia cu sine însuşi omul s-a dezobişnuit sărecunoascăîn propria-i structurăpecetea
distinctivă– imago Dei – prin care a rămas legat de Arhetip, fărăsă-şi dea seama căel neagăde
fapt propria sa esenţă, căci fărăDumnezeu nu existăpersoana (Berdiaev), iar conştiinţa şi spiritul
deveneau nişte excrescenţe deranjante ale biologicului. 31

Relaţia cu natura se altereazăşi ea. Pe de o parte, omul va uita căDumnezeu îi spusese să
lucreze şi săpăzească„grădina” (din Eden). Creaţia devine o sursăde materii prime pentru
satisfacerea plăcerilor, a egoismului şi a ambiţiilor lui. În miopia lui spiritualăomul va ajunge să
declare cămateria este ultima realitate – scopul ultim al existenţei lui –, din care trebuie săstoarcă
fiecare picăturăde plăcere, fărăa avea simţul resposabilităţii pentru soarta Planetei. Pe de altă
parte, omul devine o fiinţăopacăcare nu-L mai recunoaşte pe Creator în creaţia Lui, adicănu mai
poate citi în Revelaţia naturalăa lui Dumnezeu mesajul Său de înţelepciune şi iubire.32

Concentrându-se asupra lui însuşi, pierde esenţialul. El nu-L mai vede clar nici pe Dumnezeu, nici pe
sine însuşi şi nici realitatea înconjurătoare. Căci numai “…prin lumina Ta vedem lumina” (Ps. 36: 9),
cu alte cuvinte, numai luminaţi de Dumnezeu putem avea o perspectivăcorectă.

În urma Căderii cunoaşterea creaţiei se îngusteazămult. “Căderea a fost o cădere din ordinea
valorilor; o pervertire a conştiinţei axiologice pânăla secătuirea sensibilului de seva lui spirituală, de

31 D. Stăniloae, Trăirea lui Dumnezeu în ortodoxie, p. 48: “Redus la sine însuşi ca realitate centrală, [...] creatura
conştientănu s-a mai înţeles nici pe sine [...], privind ca la o ciudăţenie şi ca la un factor deranjant al vieţii la spiritul din
sine, ca la ceva contrar naturii, ca la o excrescenţănenaturală, de care nu trebuie săţinăprea mult seama.”
32 Filocalia sfintelor nevoinţe, Vol. VI, Bucureşti, Ed. Institutului Biblicşi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 1977, p.
31: “Orbul, faţăde Cel Unul, este orb în întregime faţăde toate [raţiunile interne]. Iar cel ce vede pe Unul are vederea
tuturor [ ...] Fiind astfel în Unul le vede pe toate. Şi fiind în toate nu vede nimic din toate. Cel ce vede pe Unul, prin Unul
se vedeşi pe sine şi pe toţişi pe toate. Dar fiind ascuns în toate, nu priveşte la nimic din toate.”
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principii, de sensuri.”33

c. Relativizarea valorilor

Prin Cădere, omul care fusese o fiinţăteocentricăşi teonomăa devenit o fiinţăegocentricăşi
autonomă(autos, nomos – omul singur îşi dădea legea). În noua sa calitate de “măsurăa tuturor lucrurilor”, a
început să-şi elaboreze propriul său sistem de valori. Din acel moment, omul a început sădecidăce anume se
va numi bine şi ce se va numi rău. Acest lucru l-a făcut dintr-o îngustăperspectivăomenească, sărăcităde
coordonata spirituală. Ajuns în aceastăstare, el n-a mai putut înţelege valorile referitoare la lumea
duhovnicească. Acele lucruri au ajuns săfie pentru el asemenea unei limbi străine – o “nebunie” (1 Corinteni
1:18). Omul putea înţelege doar valorile referitoare la lumea lui îngustă, efemeră, legatăde “lut”, de
materialitate. În secolul XX, omul ajunge săproclame, în Manifestele umaniste, căsingura realitate este cea
materială, accesibilăcercetărilor ştiinţifice şi scopul vieţii este realizarea deplinăa personalităţii umane,
precumşi căutarea fericirii terestre.

Esenţa valorilor este dragostea agapeică. A. Codoban susţine căsacrul constituie esenţa lor, deoarece
„sacrul reprezintăvaloarea de fond a Fiinţei, care se poate răspândi asupra celorlalte valori şi în care se
termină, vărsându-se acestea.”34 Prin sacru el înţelege ultima realitate: „Numai ceea ce este sacru există‚cu
adevărat’, numai ceea ce este sacru este real”.35 Fiinţa Supremăne este prezentatăde Scripturăpe înţelesul
condiţiei noastre umane ca fiind dragoste (1 Ioan 4: 8, 16). El este şi sfinţenie în cel mai înalt grad şi sfinţenia
este suma moralităţii, sau maxima axiologică.

DupăCădere, omul se îndepărteazătreptat de domeniul sacrului şi valorile se îngustează, pierzând
coloratura dragostei agapeice, precum şi univocitatea. Negarea de către om a Originii valorilorşi strămutarea
lor pe lunecoasa temelie a “nisipurilor mişcătoare” a “luminii raţiunii autonome”, a generat relativismul. Drept
urmare, oamenii au pornit pe drumul permanentei redefiniri a valorilor, încercând săle surprindăesenţa, care
era însăîntr-o veşnicăschimbare. În lipsa unui punct de referinţăexterior, absolut, fix, aceste definiţii
rămâneau relative, în funcţie de timp şi de meridian geografic. Relativizarea valorilor înseamnăimplicit şi
dezintegrarea lor, deoarece fiecare valoare va exista într-o infinitudine de nuanţe.

Unii teoreticieni ai postmodernismului văd în relativizarea valorilor, şi implicit în fragmentarea lor, o condiţie
necesarăşi fericităpentru ca omul însuşi săpoatăcrea noi valori temporare, dar utile pentru contextul său
socio-cultural specific: “Nihilismul este singura noastrăşansă, pentru căel înseamnăputerea de a crea la
nesfârşit adevăr şi valoare, chiar dacăpieritoare, asemenea lucrurilor, în locul unor false norme şi dogme date
o datăpentru totdeauna”.36 Prin aceste “false norme şi dogme”, Cărtărescu înţelege absoluturile biblice.

Potrivit cu gândirea postmodernistă, valorile, în general, sunt considerate a fi “constructe sociale”, aşa
cum sunt şi cunoştinţele. Ele sunt de folos doar pentru o anumităculturădată, nu adevărate sau drepte într-un
sens universal. Profesorul deci va trebui să-i ajute pe elevi să-şi construiascăvalori diverse, de un folos
personal, în contextul culturii lor. Criteriile gândirii critice care pânăacum se bazaserăpe raţiune, în
postmodernitate se vor baza pe criterii pragmatice, precum şi pe standardele relative ale unei anumite
subculturi. De exemplu, adevărul se va stabili în funcţie de contextul grupului etnic din care face parte elevul.
Tot ceea ce îl ajutăpe elev să-şi atingăobiectivele proprii este drept şi adevărat (criteriul pragmatic). Nu se
pune problema dacăaceste valori sunt adevărate sau corecte într-un sens universal. “În cele din urmă[...] un
set de valori este la fel de bun ca şi celălalt, dacăpoate dovedi că‘funcţionează’ şi promoveazăautonomia
insului”37 (!).

33 C. Galeriu, op. cit., p. 78.

34 Aurel Codoban, Sacruşi ontofanie, Polirom, Iaşi, 1998, p. 63.
35 Ibidem, p. 113.

36 Mircea Cărtărescu, Postmodernismul românesc, Ed. Humanitas, Bucureşti, 1999, p. 19-20.
37 Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei şcolare , ACSI, RomFlair Press, Oradea, 1996, p. 24.
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d. Exemple de relativizare a valorilor

Prin descopciere de Origine, valoarea se goleşte mai întâi de aura ei cerească, pierzând
pecetea dragostei agapeice. De exemplu: bucuria omului rupt de Creator este golităde curăţie şi de
dimensiunea ei luminoasăca roadăa Duhului (Gal 5:22). Adevărata bucurie este doar partea celor
“cu inima curată”: “Lumina este semănatăpentru cel neprihănit şi bucuria pentru cel cu inima curată”
(Ps. 97:11). Omul natural aleargădupăbucuria momentului, apoi, în competiţie cu semenii, după
bucuria afirmării de sine, bucuria succesului, bucuria pentru răul altuia şi chiar bucuria răzbunării. La
Nietzsche găsim bucuria dezlănţuită, dionysiacăca fiind consideratăesenţa vieţii înseşi sau bucuria
sfărmării valorilor tradiţionale şi bucuria eliberării de acestea. Aceste forme de bucurie nu sunt în
conformitate cu rosturile şi valorile prestabilite ale creaţiei, ci se găsesc chiar la antipodul acestora.

“Înţelepciunea de sus” (Iacov 3:17) având o aurăcereascăse transformăîn “înţelepciunea
pământească, firească, drăcească” (Iacov 3: 15) care se bazeazăpe logica îngustăşi rigidăa raţiunii
omului trupesc – raţiunea autonomă. Apoi mai este şi „înţelepciunea” care suceşte ordinea creaţiei,
justificându-se, într-un mod greşit şi abuziv, cu ştiinţa. “Expresii de genul: ‘Oamenii de ştiinţăau
căzut de acord asupra faptului...’ au înlocuit pe: ‘Aşa vorbeşte Domnul...’ – cuvânt final, absolut.”38 (t.
n.) Săne gândim doar la controversatul domeniu al ingineriei genetice.

O valoare ruptăde Origine poate devia atât de mult încât ea poate ajunge o nonvaloare sau o
anti-valoare. Astfel, libertatea fărăresponsabilitate devine, pe plan personal, robie totalăpatimilor de
tot felul, iar pe plan societal, anarhie. Anarhia este o evidentăanti-valoare.

Chiar în cadrul comunităţilor creştine valorile au fluctuat datorităfinitudinii omului şi datorită
ambivalenţei sale care îl fac vulnerabil în faţa influenţelor întunericului. De exemplu, toleranţa ar fi
trebuit săfie o atitudine creştinăaşa cum este definităea în Revelaţia scrisă: (Rom. 14-15; 1 Cor. 9:
19-23). Dar toleranţa creştinăse poate îngusta atât de mult încât sădevinăopusul ei – Inchiziţia –
sau ea se poate lărgi atât de mult, încât săîncorporeze şi practici păgâne ca în cazul sincretismului
în religie, unde elementele creştine se împletesc cu cele păgâne, în numele unei “vederi mai largi” şi
astfel toleranţa îşi pierde determinantul de “creştină”.

Toleranţa, prin deviere, poate degenera în indiferenţăsau în compromis: tolerez o anumită
stare de lucruri din comoditate, sau pentru a nu pierde un câştig. În condiţiile societăţii postmoderne
toleranţa a ajuns printr-o extremădeviere săînsemne acceptarea şi, uneori, chiar legiferarea unor
lucruri contra firii (homosexualitatea ca alternativăde viaţă, avortul, eutanasia etc.) Toleranţă, în
societatea noastrăcontemporană, înseamnăşi acceptarea tacităa grotescului şi a demonicului, a
lumii monştrilor, chiar şi în emisiunile pentru copii etc. Aşadar, toleranţa, înseamnămai nou un refuz
de a critica ceva, indiferent dacăeste fals, greşit sau urât. Ea mai înseamnăşi a nu critica niciodată
grupurile “opresate” (!) (handicapaţi, femei,39 homosexuali etc.)

38 Franky Schaeffer, A Time for Anger – The Myth of Neutrality, Crossway Books, Westchester, IL, 1982, p. 122.

39 Conform teoriei feministe, femeile sunt socotite a fi un grup opresat, deoarece, pe de o parte, s-a considerat “pe
nedrept”, călor le-ar reveni rolul de soţie supusăsoţului – capul familiei –, rolul de gospodină, precum şi rolul de a-şi
creşte copiii – roluri care, în societatea tradiţională, s-au considerat a fi prioritare carierei, iar pe de altăparte, potrivit
gândirii feministe, nu s-a ţinut cont de faptul cărolul social se învaţădoar, nimeni nu se naşte pentru a îndeplini un
anumit rol social, căci nu existădeosebiri psihologice între bărbaţi şi femei.



22

Libertatea

Libertatea este consideratăa fi una dintre cele mai preţioase valori date omului. Adevărata
libertate poate fi înţeleasădoar în perimetrul graniţelor date nouăde un Creator înţelept şi iubitor şi
anume, trăirea în conformitate cu voia Creatorului. În aceste condiţii, omul s-ar fi înscris pe urcuşul
duhovnicesc înspre “starea de om mare”, înspre “înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos” (Ef 4:13). Este
vorba de libertatea duhovniceascădefinităîn Galateni 2:20. La Isus admirăm libertatea deplinăde a
se mişca în perimetrul voinţei Tatălui, şi de a Se autotranscende în iubire spre cei din jur, fărănici o
piedicălăuntricătrupească(naturală), ca unul care, prin chenoză, “S-a dezbrăcat pe Sine Însuşi şi a
luat chip de rob [...] S-a făcut ascultător pânăla moarteşi încămoarte de cruce.” (Fil. 2: 7-8).

DupăCădere omul tinde spre o libertate autonomă, conform căreia el îşi este singur stăpân şi
dătător al legii. Este interesant săurmărim felul în care este definităliberatea la câţiva mari gânditori
care au influenţat mult opinia contemporanilor lor.

Descartes (sec. al XVII-lea) considera că libertatea se câştigăprin exercitarea voinţei
autonome şi a liberului arbitru. Aceastălibertate el o înţelege ca o sustragere de sub domnia lui
Dumnezeu, dându-i omului posibilitatea de a deveni propriul său stăpân.40

La Rousseau (sec. al XVIII-lea), libertatea autonomăconstituie binele suprem. Chiar şi în
educaţie, copilul nu trebuie săfacănimic din ascultare, ci din necesitate. Din vocabularul copilului
trebuie şterse cuvintele: “a asculta”, “a porunci“, “datorie” şi “obligaţie”.41 Rousseau este considerat a
fi “profetul Educaţiei noi” a secolului XX, în cadrul căreia se spune că“deplina libertate a copilului”
este condiţia sine qua non a unei educaţii autentice. Aceastăteorie a adus serioase prejudicii
procesului educaţional şi figurilor de autoritate din învăţământul secolului XX.

La Nietzsche (sec. al XIX-lea) libertatea se câştigănumai în măsura în care subiectul autonom
trăieşte dupăpropria sa voinţă. De aceea, libertatea omului autonom, superior este un scop în sine şi
este atinsă“opunând o dumnezeiascănegare, chiar şi datoriei...”42 (este vorba de imperativele
categorice ale lui Kant). Exercitarea voinţei eului eliberează. Gândirea întunecatăa lui Nietzsche a
dat naştere filosofiei iraţionaliste care considerăcăsuprema libertate se cucereşte prin moarte ca o
sfidare a tuturor îngrădirilor.

La Freud “libertate” înseamnăeliberare de “sadismul conştiinţei” (de mustrările de conştiinţă),
la care se poate ajunge prin explicarea „ştiinţifică” a moralei. El a arătat faptul căînvinuirile conştiinţei
sunt neîntemeiate, deoarece conştiinţa nu este un dat ontologic al omului. Ea este doar un element
exterior, „un articol de import” – vocea figurilor de autoritate interiorizate de eu. Pentru Freud,
“libertate” mai înseamnăşi descătuşare sexuală, prin instituirea unei morale sexuale naturale
antiteticăcelei “civilizate”. Morala sexuală“civilizată” (ghilimelele îi aparţin, având un rol peiorativ),
dupăpărerea lui Freud, este antiumană, deoarece îngrădeşte dreptul inalienabil al oricărei fiinţe de

40 G. Brătescu, citeazăun fragment din scrisoarea lui Descartes adresatăreginei Cristina a Suediei în 1647, în Note la
René Descartes, Pasiunile sufletului , Ed. Ştiinţificăşi enciclopedică, Bucureşti, 1984, p. 218: „Liberul arbitru este prin sine
lucrul cel mai nobil care poate exista în noi, mai cu seamăcăne face într-un anumit chip asemenea lui Dumnezeu şi pare
săne scuteascăde a mai fi supuşii Săi”. (!)
41 J. J. Rousseau, Emile sau despre educaţie, Ed. didacticăşi pedagogică, Bucureşti, 1973, p. 62, 65, 67: „[Copilul] sănu
ştie ce este supunerea când acţionează. [...] Săsimtălibertatea atât în acţiunile sale şi în ale voastre. P. 65: [...] Nu
trebuie constrâns un copil săstea când vrea săumble, nici săumble când vrea săstea pe loc. P. 67: „[Copilul] sănu facă
nimic din supunere, ci numai din necesitate; astfel cuvintele «a asculta» şi «a porunci» vor fi scoase din vocabularul lui,
mai mult încă, şi cele de «datorie» şi «obligaţie».” 41 „Nu-i porunciţi niciodatănimic, pentru nimic în lume, absolut nimic.
Nu-l lăsaţi nici măcar să-şi închipuie căvreţi săaveţi vreo autoritate asupra lui.”41

42 Friedrich Nietzsche, Aşa grăit-a Zarathustra, Ed. Librăriei şcolare, (Reproducerea traducerii din 1916), Bucureşti, p. 26.

Deleted: Emile, ou de l’éducation,
G. F. Flamarion, 1966,
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a-şi trăi neîngrădit viaţa.43 Aceastăteorie se face în mare parte vinovatăde anarhia sexualădin
secolul nostru.

În secolul XX, libertatea autonomăcunoaşte o infinitudine de nuanţe, deoarece orice fiinţăare
dreptul sădefineascăbunăstarea propriei persoane într-o manierăindividualistă. Potrivit Manifestului
umanist II (1973), fiecare va decide ce este bine pentru persoana lui în diversele domenii ale
existenţei şi în diverse situaţii, având capacitatea înnăscutăde a-şi elabora un stil de viaţăa cărui
alegere trebuie săfie unanim aprobatăde cei din jur. Iată“buruiana” răsărităîn secolul XX, din
teoria libertăţii autonome al lui le bon sauvage rousseauist. Acesta este tipul libertăţii care obligăla
toleranţă(“trebuie săfie unanim aprobatăde cei din jur”). În secolul XX, numai disoluţia tuturor
structurilor par să-i ofere omului o totalălibertate care să-i faciliteze realizarea de sine integrală–
libertatea individualismului radical.

În condiţiile societăţii postmoderne, libertatea este înţeleasăşi ca o provocare la a depăşi
limitele umane. Este vorba de o încercare de autocreare, ca o ripostăpânăşi împotriva moştenirii
genetice sau a rolului social tradiţional de bărbat şi femeie.44 Libertatea omului postmodern constă
într-o sfidare a oricărei autorităţi şi o negare, ba mai mult o inversare voităa valorilor.

Libertatea a fost datăomului ca o condiţie a îndeplinirii responsabilităţii sale morale, esenţa
libertăţii fiind capacitatea de a alege între mai multe posibilităţi de realizare a binelui. Libertatea care
recunoaşte absoluturile şi le păzeşte e superioarălibertăţii care stăsăexperimenteze o mulţime de
alternative de viaţăpentru a hotărî singur ce este bine şi ce este rău pentru propria-i viaţă.
Experimentarea şi alegerea omului condus de „lumina” raţiunii lui, poartăîn ea riscul angajării într-un
destin necunoscut din care nu mai este întoarcere.

Iatăşi câteva cuvinte spuse de Scripturădespre libertate:
Dumnezeu ne dămultălibertate: libertatea de a smulge spice în ziua Sabatului, liberatea de a

mânca orice bucate, de a ţine sau de a nu anumite zile (Rom. 14), căci Împărăţia este dincolo de
aceste lucruri ce ţin de exterior (Rom 14: 17); esenţa Împărăţiei este dragostea, nu mâncarea sau
băutura. Dar libertatea hristicănu poate fi exercitatăfărădragoste. Fărădragoste ea ar fi doar
cunoştinţăîngâmfatăaducătoare de moarte (1 Cor. 8:10, 11). Aşadar, totul trebuie făcut în perimetrul
dragostei, judecând sănu facem nimic care săconstituie o pricinăde cădere pentru cel slab pentru
care a murit Hristos (Rom 14:13). Căci, dacăpoticnim pe fratele nostru nu mai umblăm în dragoste.
În perimetrul dragostei aceste lucruri mărunte pot fi făcute spre slava lui Dumnezeu (1 Cor. 10: 31) şi
nici chiar un pahar de apădat în numele lui Hristos nu-şi va pierde răsplata.

Apoi, din liberatea pe care ne-o dăDumnezeu am putea aluneca încetul cu încetul,
transformând-o, prin îndepărtare de Dumnezeu, într-o „hainăa răutăţii”. Cu alte cuvine, dacănu
veghem vom începe săne ascundem sub pretextul libertăţii date de Hristos ca săîmplinim toate
poftele firii pământeşti (Gal.5:13, 17). Dacăzic: „Eu am libertate în Hristos ca săfac cutare şi cutare
lucru”, întrebarea care se pune este: „Care este, în ultimăinstanţă, motivaţia ta pentru a face acel
lucru?” Căci în orice ipostazătrebuie săfim „ca nişte robi ai lui Dumnezeu” – „Purtaţi-văca nişte
oameni slobozi, fărăsăfaceţi din slobozenia aceasta o hainăa răutăţii, ca nişte robi ai lui
Dumnezeu”. Faptele noastre trebuie săse potriveascăunor fii ai luminii căci „Toate lucrurile sunt
îngăduite, dar nu toate sunt de folos. Toate lucrurile sunt îngăduite, dar nu toate zidesc.” (1 Cor.
10:23).

43 Sigmund Freud, Psihanalizăşi sexualitate, Ed. Ştiinţifică, Bucureşti, 1994, pp 328-346.

44 Existăo tendinţăagresivăspre „egalitate”. Femeia nu mai apare în rolul de casnicăsau mamă, nici chiar în manualele
şcolare ale claselor primare (Statele Unite). Acest lucru ar însemna un atentat la libertatea şi la „drepturile” femeii.
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Procesul de inversare a valorilor se vede clar şi în felul în care Hristos – valoarea supremă,
(SUMMUM BONUM), „piatra vie”, „aleasăşi scumpăînaintea lui Dumnezeu”, care a fost aşezatăde
Dumnezeu Însuşi într-un loc de cinste – „în capul unghiului”,– este scos cu scârbădin toate
domeniile vieţii (secularizarea) ca un obstacol în calea dezvoltării personale şi societale. Cu alte
cuvinte, în procesul de securarizare are loc o schimbare a valorilor, o inversare a lor, căci perenul
este înlocuit cu temporarul. Conteazăprezentul, conteazăhic et nunc şi nu realizăm cătot ce se
cuprinde în hic et nunc este doar un mijloc pentru un scop veşnic. Clipa ne este datăpentru ca
apucând-o săne făurim veşnicia. Timpul ne este dat ca săintrăm în supratemporal. Apropiindu-ne
de „Piatra vie” (Valoarea supremă), ne transformăm şi noi în „pietre vii”, pentru a alcătui Templul viu
şi astfel intrăm în perimetrul existenţei adevărate, devenind hristofori, intrând în sacerdoţiu. Dar cine
leapădă„Piatra vie” se va lovi de ea ca de o pricinăde poticnire dezgustătoare şi iraţională,
zdrobindu-se. (1 Pe. 2: 4-8)

Exemplele de relativizare a valorilor s-ar putea continua la nesfârşit...

Legătura cu transcendentul asigurăunivocitatea şi încărcătura duhovniceascăa valorilor; fără
aceastălegătură, ele alunecă, deviază, se relativizează, deoarece, descopciate de dragostea
agapeică(1 Ioan 4:8,16) toate valorile sunt strămutate, prin îngustare, pe coordonata orizontalăsau,
folosind terminologia Fericitului Augustin, ele sunt strămutate în “cetatea omului”. De aceea, „Astăzi
creştinii trebuie săfie mereu vigilenţi împotriva atacului central [prin mass-media] al gândirii seculare
post-creştine. Atacul ia forma unei încercări de a relativiza tot ce este fix, tot ce este ferm, tot ce
reprezintăabsolutul şi transcendentul din premisele pe care a fost construităcivilizaţia creştină.[...]
Agenda post-creştinăeste de a distruge moralitatea, prin procesul deconstruirii. Cu alte cuvinte,
lucrurile stabile recunoscute – indiferent căeste vorba despre cele spirituale, intelectuale sau morale
– trebuie subminate. Orice ar accepta creştinul ca fiind adevărat într-un mod universal, valid,
obligator şi decisiv trebuie săia înfăţişarea de presupunere sau opinie, alegere sau capriciu, având
în ultimăinstanţăo aplicare sau o relevanţăvariabilă, cu o semnificaţie subiectivă.” 45 (t. n.)

***

În acest capitol am prezentat nu numai începutul dezintegrării, a fragmentării pe toate
planurile, prin Cădere, dar şi o mostrădin dezintegrarea dusăla ultimele limite în condiţiile gândirii
societăţii postmoderne.

45 Harry Blamires, The Post-Christian Mind, Servant Publications, Michigan, 1999, p. 77-78.
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III. RĂSCUMPĂRAREA - RE-INTEGRAREA

Îndepărtarea de Tatăl Creatorul a însemnat îndepărtarea de la rostul lucrurilor, de la sursa
vieţii de care suntem ontologic legaţi. Dorinţa omului de a-şi îmbogăţi viaţa, departe de Creatorul şi
independent de El, i-a adus o sărăcire şi o suferinţăa sufletului, deoarece omul lăuntric se hrăneşte
cu esenţădumnezeiască– “pâinea şi vinul” – Hristos Însuşi, dupăal Cărui chip a fost creat.

Îndepărtarea de Dumnezeu l-a apropiat pe om de lumea necuvântătoarelor şi omul “autonom”
a stat pe cea mai joasătreaptăa existenţei umane, dorind săse înfrupte cu roşcovele ce nu îi
fuseserădestinate lui. Dar prin Fiul, trimis de Tatăl, s-a deschis calea posibilităţii supreme, a
momentului crucial în care omul, cercetat de Duhul lui Dumnezeu “îşi vine în fire” – devine conştient
de realitate: “La Tatăl meu este belşug de pâine…” - viaţăplenară. Când i se deschid ochii, omul îşi
cerne sufletul cu straiele smereniei şi ale pocăinţei : “Tată, nu sunt vrednic…”

Dumnezeu a urmărit evoluţia internăa omului căzut de-a lungul veacurilor, cu interes şi cu
milăşi inima Lui era şi este mereu în aşteptarea acestuia... Primirea celui căit nu se face cu
reproşuri, ci în sunete de sărbătoare şi cu o mare generozitate, pe măsura bogăţiei slavei divine:
acesta primeşte însemnele distinctive ale re -înfierii (ale miresei) – inelul şi haina de sărbătoare.

„Dumnezeu a transformat dinăuntru chiar timpul Căderii şi al morţii „lumii acesteia” în istorie a
mântuirii, a descoperit sensul timpului ca aşteptare şi pregătire a mântuirii, pentru ca prin restabilirea
continuăîn om a amintirii Lui, săfie restabilităcunoaşterea, aşteptarea, anticiparea, iubirea; pentru
ca omul săpoatăcunoaşte - la împlinirea vremii (când se va termina pregătirea) – în Mântuitorul
venit, pe Dumnezeu”.46

„Dorinţa divinăşi cea umanăse împlinesc în Hristosul istoric în care Dumnezeu şi omul se
privesc ca într-o oglindăşi se recunosc.”47 Prin aceastăsărbătoare a Întâlnirii omului cu Hristos a
devenit posibilărăscumpărarea şi restaurarea omului, a relaţiilor şi a valorilor. Prin Hristos, putem
vorbi de un veritabil catharsis ontologic, şi o refacerea chipului lui Dumnezeu în om şi astfel prin El se
deschide „Uşa” spre – RE-INTEGRARE, sau noua INTEGRARE. 48

46 Al. Schmemann, op. cit., p.131.
47 Paul Evdokimov, Iubirea nebunăa lui Dumnezeu, p. 45.

48 Din motive tehnice vom folosi pe tot parcursul lucrării termenul de „integrare” desemnând „re-integrarea”.
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1. BAZELE TEOLOGICE ALE INTEGRĂRII

Binele este unificator al celor despărţite, pe când
Răul este despărţitor al celor unite.

Maxim Mărturisitorul

A integra înseamnăa uni, a pune la loc toate lucrurile dezbinate în urma Căderii, reaşezându-
le aşa cum au fost ele ab initio , când Dumnezeu a creat lumea. Isus le spune ucenicilor: „Este
adevărat cătrebuie săvinăîntâi Ilie şi săaşeze din nou toate lucrurile” (Mt. 17:11). El vorbeşte
despre Ioan Botezătorul care era trimisul menit sănetezeascăcalea lui Mesia, prin „aşezarea din
nou”, adică„reaşezarea”, (integrarea) „punerea la loc” a tuturor lucrurilor în conformitate cu ordinea
divină: „Orice vale va fi astupatăşi orice munte şi orice deal va fi prefăcut în loc neted; căile strâmbe
vor fi îndreptate şi drumurile zgrunţuroase vor fi netezite” (Lc. 3:5). Căci „El (Ioan Botezătorul) va
întoarce pe mulţi din fiii lui Israel la Domnul Dumnezeul lor. Va merge înaintea lui Dumnezeu în duhul
şi puterea lui Ilie, ca săîntoarcăinimile părinţilor la copii şi pe cei neascultători la umblarea în
înţelepciunea celor neprihăniţi, ca săgăteascăDomnului un norod bine pregătit pentru El” -, este
vorba de re-legarea sau „integrarea” relaţiilor rupte (Lc. 1: 16-17). Însăşi „taina voiei Lui [Dumnezeu],
dupăplanul pe care-l alcătuise în Sine Însuşi ca să-l ducăla îndeplinire la plinirea vremurilor, [este
de] a-şi uni iarăşi într-Unul [de a ‚re-integra’], în Hristos, toate lucrurile: cele din ceruri şi cele de pe
pământ” (Ef. 1: 9-10) „şi săîmpace totul cu Sine prin El [Hristos], atât ce este pe pământ, cât şi ce
este în ceruri, făcând pace, prin sângele crucii Lui” (Col. 1: 20). Prin Hristos se realizeazăunitatea,
adică„integrarea” pe verticalăşi pe orizontală, reunindu-l pe om cu Dumnezeu, ceea ce constituie
baza ontologicăa tuturor relaţiilor derivate: cu sine însuşi, cu semenii şi cu natura/creaţia. Aşadar,
integrarea este o chestiune de esenţăşi începe din miezul problemelor – dimensiunea spiritualăşi
relaţională.

Integrarea constituie miezul filosofiei educaţiei creştine. Ea constăîn unirea/fuzionarea
credinţei creştine (a principiilor biblice) cu toate aspectele vieţii personale, cu diversele obiecte de
învăţământ, cu toate activităţile şcolare şi în toate compertimentele acesteia.

Prin integrare mai înţelegem şi aşezarea tuturor acestor domenii de acticvitate, la locul lor
originar, în perimetrul dat nouă, prin Revelaţia supranaturalăa lui Dumnezeu. Acel perimetru/cadru
de referinţăsau matrice primordialăa figurat în planul veşnic al lui Dumnezeu alcătuit de El Însuşi, în
Sine Însuşi (Ef. 1 :9), ab origine, pentru creaţia Sa. În acea matrice toate lucrurile create şi domeniile
de activitate îşi aveau locul, rolul şi scopul lor foarte bine definit. Tatăl lucreazăla reintegrarea
tuturor lucrurilor în acel cadru larg – ”Tatăl Meu lucreazăşi Eu [Hristos] de asemenea lucrez” (Ioan
5 :17), iar noi dascălii creştini suntem împreunălucrători cu Dumnezeu în perimetrul nostru specific
de acţiune, în vederea reaşezării, a integrării tuturor lucrurilor în conformitate cu voinţa şi ordinea
divină. Hasker numeşte acest cadru integrator - “un singur tipar unificat” :“A-L iubi pe Dumnezeu cu
tot cugetul” [mintea], înseamnăsăîncercăm săgândim într-un singur tipar unificat toate adevărurile
pe care El ne-a ajutat săle acumulăm. […] Educaţia nu poate fi exercitatăîn modul cel mai eficient
fărăun cadru mai larg al unor supoziţii comune – premise – care structureazăşi motivează
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programa şcolară“ 49 (t. n.). Acele premise cu rolul de axiome incontestabile sunt răspunsurile pe
care Scriptura le dămarilor întrebări ale vieţii şi care constituie scheletul susţinător al concepţiei
creştine despre lume şi viaţă. Ea se constituie tocmai pe baza matricei primordiale a planului lui
Dumnezeu revelat oamenilor, într-un anumit moment al istoriei, prin Duhul Sfânt – Scriptura.
O educaţie coerentăşi eficientădevine posibilănumai în perimetrul unui cadru integrator şi unificator
care va da sens şi direcţie procesului educaţional, aşa cum punctele cardinale dau sens unei hărţi
geografice.

Integrare înseamnăşi demascarea gândirii umaniste seculare sau de altănatură, străinăde
principiile biblice, atunci când o întâlnim pe paginile manualelor, învăţându-i pe elevi săgândească
corect, chiar dacătrebuie să„înoate împotriva curentului” culturii noastre.

Dar interpretarea datelor constituie miezul integrării. Toţi oamenii de ştiinţăpornesc de la
datele observaţiei, dar nu toţi ajung la aceleaşi concluzii, datorităpremiselor filosofice de la care
pornesc. Apoi, aplicarea datelor ştiinţifice se face iarăşi pe baza anumitor premise şi principii ce
structureazăconcepţia noastrădespre lume şi viaţă. Dacăinformaţia în sine nu este neutră, fiind de
fapt gândul lui Dumnezeu gândit înaintea noastră, atunci, cu atât mai mult, aplicarea informaţiei nu
poate fi neutră. Ea nu poate fi făcutăîmpotriva vieţii, împotriva valorilor creştine, împotriva ordinii
creaţionale.

Integrarea mai poate fi înţeleasăşi ca un proces continuu prin care încercăm sădescifrăm
tainele universului şi săle înţelegem dintr-un unghi cu totul nou, deoarece aceste taine sunt înseşi
cuvintele lui Dumnezeu rostite oamenilor, prin creaţie. Altfel spus, informaţiile închise în universul
nostru constituie un mesaj adresat oamenilor (Rom 1: 19-20). Lumea, cu toate aspectele ei va fi
privităprin prisma legăturii ei cu Autorul acesteia care ne vorbeşte prin raţionalitatea, frumeseţea şi
complexitatea universului creat (Revelaţia naturală). Profesorul creştin va regândi deci ştiinţa pe care
o predă, îmbogăţind-o cu aceastănouăperspectivăşi atunci obiectul de studiu va deveni un mijloc
de descifrare a gândului lui Dumnezeu şi a cuvintelor Lui pe care ni le „rosteşte“ prin arhitectura
complexă, uimitoare a universului. Ştiinţa va deveni „o uşă“ prin care elevii vor putea descoperi
măreţia şi înţelepciunea Creatorului.

Dumnezeu, pe tot parcursul istoriei, S-a apropiat de om, „în multe rânduri” şi „în multe
chipuri”50 prin toate formele Revelaţiei naturale şi a celei supranaturale, prin semne, prin mesagerii
săi – prooroci, învăţători, oameni neprihăniţi etc., cu scopul de a „re-integra“ toate lucrurile în unitatea
de la începuturi – unirea celor rupte: în relaţii, în cunoaştere, în concepţia despre lume şi viaţă.
Pentru ca orice informaţie, orice adevăr ştiinţific, orice domeniu al vieţii şi orice gând (2 Cor. 10: 5) să
fie „integrate“, supuse din nou sau re-legate în mintea omului de Dumnezeu, Creatorul.

Punctul culminant al intervenţiei lui Dumnezeu în istorie s-a manifestat prin întruparea
Cuvântului. Calea spre unire a celor dezbinate s-a deschis, în adevăratul înţeles al cuvântului, prin
Cel ce S-a întrupat – CALEA, ADEVĂRUL ŞI VIAŢA, DUMNEZEU DIN DUMNEZEU ADEVĂRAT. El
a dezbrăcat dumnezeirea şi a îmbrăcat chip de rob, făcându -Se asemenea pământenilor şi
sălăşluind printre ei. Aceştia au fost uimiţi de calitatea vieţii Lui, viaţăîmpodobităcu frumuseţea
valorilor originare (aşa cum fuseserăele înainte de Cădere), deoarece El avea o slavăca slava
Singurului născut din Tatăl, nemaiîntâlnităîn viaţa vreunui pământean (Ioan 1:14). El a coborât pe
Planeta noastrăpentru ca, prin El, oamenii săse poatăre-uni cu sursa lor – Dumnezeu.

49 W. Hasker, art. cit.

50 Evrei 1:1-2: Dupăce a vorbit în vechime părinţilor noştri prin prooroci, în multe rânduri şi în multe chipuri, Dumnezeu, la
sfârşitul acestor zile, ne-a vorbit prin Fiul...”



28

Hristos este punctul focal al cosmosului şi al istoriei, căci “din El, prin El şi pentru El sunt toate
lucrurile. A Lui săfie slava în veci. Amin“ (Rom 11 : 36). El este “taina lui Dumnezeu“ prin Care s-au
creat toate lucrurile, şi prin Care se vor reuni toate lucrurile. „Căci Dumnezeu a vrut ca toată
plinătatea sălocuiascăîn El [Hristos] şi săîmpace totul cu Sine prin El, atât ce este pe pământ, cât şi
ce este în ceruri, făcând pace, prin sângele crucii Lui.“ (Col. 1:19-20).

Jertfa lui Hristos a avut o semnificaţie cosmică.51 Fărăjertfa Lui, nu ar fi existat un temei
ontologic pentru re-unirea tuturor lucrurilor. Perdeaua despărţitoare din lăuntrul templului din
Ierusalim constituia în sine un mesaj: prin el, „Duhul Sfânt arăta cădrumul în[spre] locul prea sfânt nu
era încădeschis” (Evr. 9: 3-8), cu alte cuvinte, drumul spre Tatăl, spre re-unire era blocat, pe drept,
în temeiul păcatului. Dar, prin moartea Lui, perdeaua din lăuntrul templului s-a rupt, simbolizând
înlăturarea tuturor piedicilor, şi astfel, noi „prin sângele lui Isus avem o intrare slobodăîn Locul prea
sfânt, pe calea cea nouăşi vie, pe care ne-a deschis-o El, prin perdeaua din lăuntru, adicătrupul
Său” (Evr. 10:19-20). Deci, baza ontologicăa integrării tuturor lucrurilor în unitatea primordialăse
aflăîn crucea Lui Hristos.

Apoi, „dupăce a adus o singurăjertfăpentru păcate, S-a aşezat pentru totdeuna la dreapta
lui Dumnezeu şi aşteaptăde acum ca vrăşmaşii Lui să-I fie făcuţi aşternut al picioarelor Lui” (Evr.
10: 12-13), inclusiv moartea (1 Cor. 15: 26), în sensul că„moartea [pur şi simplu] nu va mai fi”
(Apoc 21: 4). Cu alte cuvinte El este în aşteptarea supunerii şi a zdrobirii răului – factorul
dezintegrator, opus al binelui – factor unificator.52 „Binele este de la naturăunificator al celor
despărţite, pe când răul este despărţitor al celor ce sunt unite” (Maxim Mărturisitorul).

Acelaşi lucru s-a întâmplat şi pe orizontală, când Hristos a împăcat în Sine (în trupul Lui), pe cei
despărţiţi prin zidul vrăjmăşiei, chiar dacăacest zid ar fi fost constituit din „Legea poruncilor în orânduirile
ei” – „mărul de ceartă”(mărul discordiei) dintre iudei şi păgâni, sau, acuzatorul păgânilor. El a împăcat
pe cei doi (păgânul şi evreul) cu Dumnezeu şi între ei, făcând din cei doi un singur om nou. Omul nou
este de un singur tip – în Hristos nu mai este nici iudeu, nici grec, nici rob, nici slobod, nici femeie, nici
bărbat, ci numai un singur om nou, având o nouăidentitate, cea “în Hristos” – omul duhovnicesc care
transcende gândirea firească. 53 Oricum, în perspectiva veşniciei toate învelişurile materiale, distincţiile

51 Prin moarte, Hristos, a făcut o lucrare spiritualăde dimensiuni cosmice, în sensul căea a afectat pământul, cerul,
locuinţa morţilor şi iadul. Prin moartea Lui, „o jertfăfărăpată” adusălui Dumnezeu „prin Duhul cel veşnic” (Evr. 9:14), „El
a dezbrăcat domniile şi stăpânirile şi le-a făcut de ocarăînaintea lumii, dupăce a ieşit biruitor asupra lor pe cruce. Aşters
zapisul cu poruncile lui care stătea împotriva noastră[pe drept] şi ne era potrivnic [pe drept, în temeiul păcatului], şi l-a
nimicit, pironindu-l pe cruce” (Col. 2: 15,14). Mai mult, dupămoarte, El S-a pogorât „săpropovăduiascăduhurilor din
închisoare, care fuseserărăzvrătite odinioară...” (1 Pe. 3: 19) şi pogorându-Se în locurile cele de jos ale pământului, a
eliberat captivii (Ef. 4: 8-9), a smuls diavolului „cheile morţii şi ale locuinţei morţilor” (Apoc. 1: 18), nimicind pe cel ce are
puterea morţii, adicăpe diavolul (Evr. 2:14). Apoi, suindu-se la Tatăl în Templul ceresc, în „cortul acela mai mare şi mai
desăvârşit, care nu este făcut de mâini [...] a intrat o datăpentru totdeuna în locul prea sfânt [...] cu însuşi sângele Său
(Evr. 9:11-12), pentru ceremonialul ce a avut loc în locurile cereşti, făcând stropirea cu însuşi sângele Său înaintea
Tatălui, spre curăţirea „lucrurilor cereşti” (Evr. 9:23), în calitate de „mare preot pus peste casa lui Dumnezeu” (Evr. 10:
21).

52 În sens metafizic, BINELE SUPREM (SUMMUM BONUM) este Dumnezeu Însuşi.

53 Ef. 2: 13-17: „Dar acum în Hristos Isus, voi care odinioarăeraţi depărtaţi, aţi fost apropiaţi prin sângele lui Hristos. Căci
El este pacea noastră, care din doi a făcut unul şi a surpat zidul de la mijloc care-i despărţea, şi, în trupul Lui, a înlăturat
vrăjmăşia dintre ei Legea poruncilor, în orânduirile ei, ca săfacăpe cei doi săfie în El însuşi un singur om nou, făcând
astfel pace. Si a împăcat pe cei doi cu Dumnezeu într-un singur trup, prin cruce, prin care a nimicit vrăjmăşia. El a venit
astfel săaducăvestea bunăa păcii vouăcelor ce eraţi departe, şi pace celor ce erau aproape.”
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omeneşti – poziţii sociale, bunăstare materialăetc. dispar ca şi cum nu ar fi fost vreodată, „Căci orice
făpturăeste ca iarba şi toatăslava ei ca floarea ierbii. Iarba se usucăşi floarea cade jos...” (1 Pe. 1: 25).

Reintegrarea începe la nivelul vieţii personale a insului. Sfâşierea lăuntrică, teama, anxietatea,
duplicitatea, complexele de inferioritate, tiparele sucite de gândire şi de relaţionare şi toate
neajunsurile Căderii, moştenite de la ascendenţii noştri prin păcatul originar, se elimină, prin Hristos,
pe măsurăce învăţăm sătrăim “integraţi“ – uniţi cu Dumnezeu şi cu noi înşine. Este vorba de
integrarea în Împărărţia lui Dumnezeu, prin naşterea de Sus, ca dar haric al lui Dumnezeu, fărăde
care nu putem percepe unitatea primordialăa tuturor lucrurilor, aşa cum ni se înfăţişeazăele din
perspectivăbiblică(1 Cor. 2 :14).
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2. EDUCAŢIA CREŞTINĂŞI INTEGRAREA

A educa înseamnăa cultiva curăţenia sufleteascăşi buna cuviinţăa
copiilorşi tinerilor, a-l creşte pe copil moral şi în evlavie, a avea grijăde
sufletul lui, a-i modela inteligenţa, a forma un atlet pentru Hristos; pe
scurt, a te îngriji de mântuirea sufletului lui. Educaţia este asemenea
unei arte: artămai mare decât aceasta nu există, pentru că, dacătoate
artele aduc un folos pentru lumea de aici, arta educaţiei se săvârşeşte
în vederea accederii la lumea viitoare.

Ioan Hrisostom.

a. Educaţia creştinăîn contextul eclesiei

Hristos a dat ucenicilor, înainte de înălţare, o poruncăcrucialăcunoscutăsub denumirea de
Marea Trimitere (Mandatul Preoţiei generale): „Duceţi-văşi faceţi ucenici din toate neamurile [...] şi
învăţaţi-i săpăzeascătot ce v-am poruncit” (Matei 28: 19-20). Educaţia creştinăse focal izeazăpe
partea a doua a acestei porunci: „...şi învăţaţi-i săpăzeascătot ce v-am poruncit”. Aceasta ar putea fi
o definiţie a educaţiei creştine, în sensul cel mai larg al cuvântului. „Educaţia începe acolo unde se
sfârşeşte evanghelizarea” (Perry Downs).

A-i învăţa pe oameni de toate vârstele cum săpăzeascăimperativele absolute ale lui
Dumnezeu – legile şi poruncile Acestuia – este de o importanţăvitală, deoarece, cunoaşterea lui
Dumnezeu, precum şi păzirea poruncilor Acestuia este viaţăveşnică(Ioan 17: 3; 12:50) sau
„Contemplarea lui Dumnezeu este viaţa sufletului” (Macarie). Cu alte cuvinte, cunoaşterea lui
Dumnezeu şi a Fiului pe care L-a trimis în lume corecteazăgândirea omului, reintegrându-l pe
coordonata înveşnicirii. Acest lucru, de loc uşor, îl făceau apostolii, precum şi urmaşii acestora: “...
Sfătuim pe orice om şi învăţăm pe orice om în toatăînţelepciunea, ca săînfăţişăm pe orice om,
desăvârşit în Hristos Isus. Iatăla ce lucrez eu şi mălupt...” (Col. 1 :28-29) Acest lucru era şi parte
integrantăa unei bătălii spirituale între Împărăţia lui Dumnezeu şi împărăţia întunericului.

Dupăpărerea lui Pazmiño, educaţia creştinăînseamnă“a încuraja oameni de toate vârstele să
aleagăviaţa – viaţa spiritualădin belşug care se poate găsi în Hristos”. DupăPerry Downs, educaţia
creştinăînseamnăa sluji eclesia – Trupul lui Hristos, prin aducerea la maturizare a credinciosului –
„mădular al Trupului”. Educaţia este deci o slujire, un dar al dragostei faţăde alţii, iar în dragoste nu
existămanipulere : “Ca unii care am lepădat meşteşugurile ruşinoase şi ascunse, nu umblăm cu
vicleşug […], ci, prin arătarea adevărului, ne facem vrednici săfim primiţi de orice cuget omenesc,
înaintea lui Dumnezeu (2 Cor. 4 :2). Eeducaţia autenticănu poate fi întemeiatăpe « dorinţa de un
câştig mârşav » (1 Pe. 5 : 2), nici pe « haina lăcomiei » (1 Tes. 2 : 5), « nici pe rătăcire, nici pe
necurăţie, nici pe viclenie » (1 Tes. 2 : 3) Învăţarea diverselor grupe de vârstăse face « ca să
plăcem nu oamenilor, ci lui Dumnezeu » (1 Tes. 2 : 4), căci temelia educaţiei creştine este Hristos
Însuşi.

Educaţia creştină, înseamnăa-i învăţa pe oameni săaibăîn ei “gândul lui Hristos” (Fil. 2:5;
Rom. 12:2). De altfel, „educaţia, prin natura ei, are menirea de a-i schimba pe cei pe care-i învaţă”54

(t. n.). Aceastălucrare tainicănu o poate face omul singur, ci numai cu ajutorul Duhului Sfânt,

54 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, ACSI, Colorado Springs, 1995, p. 30: „Education is by its
nature dedicated to changing those who are taught”.
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deoarece ea se face nu numai la nivel de gândire, ci şi de inimă, nu numai la nivel de cuvinte şi de
logicăomenească, ci şi de duh.

Învăţătorul suprem – Isus Hristos – nu avea ca scop comunicarea unui conţinut în sine, ci, prin
acel conţinut, El comunica oamenilor o nouăperspectivăasupra lumii şi a vieţii, dublând slova
Vechiului Testament cu Duh şi viaţă. Scopul final al venirii Sale pe pământ era “ca oile săaibăviaţă
şi s-o aibădin belşug” (Ioan 10 :10b). Deci El era preocupat de schimbarea calităţii vieţii ascultătorilor
Săi, ridicându-i la o treaptămai înaltăîn ascultarea de Dumnezeu. El dorea ca ascultătorii Săi să-L
cunoascăpe Dumnezeu ca Tatăl lor şi sătrăiascăîn perimetrul acestei relaţii. Deci, obiectivul
învăţării lui Isus era săatingăvieţile învăţăceilor Săi, pentru ca aceştia săcunoascănoua viaţă,
întregităcu perspectiva ei duhovnicească, schimbaţi fiind în miezul fiinţei lor, prin Duhul Sfânt.

b. Educaţia creştinăîn contextul şcolar
We do not just educate youth; we educate them for
a purpose.55

F. E. Gaebelein

În centrul interesului acestei lucrări se va situa educaţia creştinăîn contextul şcolar unde acest
termen presupune, pe de o parte, formarea intelectuală„integrată” adică, întregităcu perspectiva
creştină, aşa cum se va vedea în capitolul INTEGRAREA LA NIVELUL PROFESIEI, iar pe de altă
parte, ea cuprinde şi formarea moral-spiritualăa elevilo r careţinteşte schimbarea vieţii.

Cuvântul “educaţie” vine din limba latină: educo, educare – a creşte, a forma, a instrui şi
educo, educere, a scoate din, călăuzind pe cineva”. Este vorba de călăuzirea cuiva dintr-un domeniu
inferior, într-unul superior, din întuneric la lumină, din robie la libertate, de la eroare, la adevăr. În
procesul educaţiei creştine, educatorul are nevoie de un punct de referinţăcorect pentru a şti încotro
îl călăuzeşte pe subiectul încredinţat lui. Acest punct de referinţăîl găsim în adevărul revelat în
Sriptură.

Educaţia, de-a lungul vreacurilor, avea ca scop pregătirea subiecţilor educaţiei în vederea
integrării lor în contextul social respectiv, având în vedere doar coordonata orizontală. Acest scop era
urmărit şi îndeplinit, atât prin aspectul instructiv, cât şi prin cel formativ al educaţiei. O educaţie care
are în vedere doar partea academică(cognitivă) şi partea civicăpoate fi o educaţie bună, chiar
aleasă, dar incompletă, dat fiind faptul căelevul are şi un suflet nemuritor. Este vorba de omul
ascuns (tainic) al inimii (homo cordis absconditus) care va trăi veşnic şi care va sta într-o zi în faţa
scaunului de judecatăa lui Dumnezeu. Încurajarea unei gândiri critice, independente, formarea unui
spirit de discernământ, maniere, politeţe (cosmetizare exterioară) sunt parte integrantăa unei
educaţii bune, dar din nou, incomplete, dacăacestea sunt legate doar de dimensiunea sensibilă.
Căci ce i-ar folosi unui om sădevinăun specialist eminent şi chiar laureat al premiului Nobel, dacă
după50-70 de ani şi-ar pierde sufletul ?

Educaţia creştinăeste cea care urmăreşte pregătirea subiectului pentru viaţa aceasta, dar
şi pentru viaţa viitoare. De aceea, în contextul şcolar, pe lângăaspectul instructiv care se doreşte a fi
de cea mai aleasăţinutăacademică, în toate domeniile, se pune un mare accent pe aspectul
formativ care implicădimensiunea moralăşi spirituală. Un caracter nobil, integru, conştient de
legătura indisolubilădintre « creat » şi Creator, constituie o garanţie a chivernisirii înţelepte a

55 „Noi nu numai că-i educăm pe tineri, dar îi educăm cu un scop.”
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resurselor terei şi a aplicării informaţiilor în concordanţăcu ordinea creaţională. Ceea ce implicit
înseamnăfolosirea ştiinţei pentru binele omenirii şi a Planetei, precum şi spre slava Creatorului.

În şcoală, formarea spiritualăconstituie « aura » sau podoaba formării persoanei ca un întreg :
suflet, trup, intelect, maniere. Excelenţa academicăse desăvârşeşte doar printr-o educaţie care
vizeazăşi dimensiunea spiritualăa elevului. Conectarea elevului la Vericalăconstituie încoronarea
educaţiei holistice (whole – întreg) care urmăreşte umanitatea plenarăa persoanei. Programa
şcolarăeste obligatorie, inclusiv programa de Teologie, dar alegerea vieţii veşnice este opţională.
Însuşirea temeinicăa disciplinelor şcolare este obligatorie, dar deschiderea « zăvorului inimii » înspre
Creatorul ei este opţională. « Dacăaude cineva glasul Meu şi deschide uşa, voi intra la el, voi cina cu
el şi el cu Mine. » (Apoc 3 :20). Accentul mare care se pune pe integrarea subiectului educaţiei în
Împărăţia lui Dumnezeu , se justificăîn faţa întrebării retorice puse de Hristos Însuşi : « Căci ce i -ar
folosi unui om săcâştige toatălumea dacăşi-ar pierde sufletul ? » (Mt. 16 :26).

Acest proces este anevoios şi cere efort şi consecvenţă. Părinţii ştiu cât este de greu pânăîi
înveţi pe copii anumite deprinderi de ordine şi de igienă, dar mai ales, un anumit mod de a gândi, un
anumit sistem de valori şi o anumităscarăa priorităţilor. Acest proces este mult mai anevoios atunci
când principiile ce se doresc întipărite în mintea elevilor sunt antitetice gândirii şi valorilor societăţii.
Apoi, educaţia creştinăse desfăşoarăîntr-o instituţie şcolarănedesăvârşităcare lucreazăcu copii de
diferite vârste, cu diferite temperamente, provenind din diferite medii. Chiar dacăpolitica de admitere
prevede un interviu, pentru a se asigura căpărinţii doresc acest tip de educaţie, agenţii educaţiei nu
vor fi toţi pe aceeaşi lungime de undă: părinţi, profesori, pastori, anturaj, mass-media etc. Apoi,
formarea spiritualăpresupune şi intervenţia divină, căci naşterea de Sus este un dar haric al lui
Dumnezeu, prin Duhul Sfânt. DacăDuhul nu dubleazăcuvintele figurilor de autoritate, ele vor răsuna
doar la nivelul urechilor şi nu -şi vor găsi drumul spre inimile elevilor. De aceea, munca de educaţie
creştinăimplicămultădependenţăde Dumnezeu din partea educatorilor, în smerenie şi rugăciune.

***
Aşadar, scopul educaţiei creştine în contextul şcolar este aceea de a echipa elevii cu tot

arsenalul academic cerut de curriculum-ul în vigoare, inclusiv o gândire criticăşi un spirit de
discernământ pentru a se putea orienta pe « piaţa » sistemelor de valori, dar şi schimbarea vieţii
elevului, în măsura deschiderii acestuia spre invitaţia dumnezeiascăcare răsunăca o permanenţă:
« Copilaşilor, veniţi de prânziţi ! ».

c. Instituţiile educaţionale

Instituţiile educaţionale sunt cei trei „stâlpi” de bazăai educaţiei: familia, şcoala şi Biserica. În
lucrarea de faţăne vom opri asupra primelor două, având în vedere căBiserica ocupăun loc central
în lucrările cu orientare teologicăsau în cele care trateazăactivitatea Şcolii Duminicale. Ideal ar fi ca
între aceste trei instituţii săexiste o strânsălegătură, căci responsabilitatea educării acestei generaţii
cade pe umerii noştri ai tuturor. Este vorba de generaţia tânărăaflatăsub bombardamentul auditiv şi
imagistic agresiv al mass-media şi în ultimăanalizăţintăa puterilor întunericului. Cea mai mare
bătălie care se dăîn societatea noastrăeste bătălia pentru minţile şi inimile acestei generaţii. În
cartea Understanding the Times [Înţelegerea vremurilor], David A. Noebel îi citeazăpe James
Dobson şi Gary Bauer, care constatăpe drept cuvânt că„în Statele Unite a început Marele Război
Civil al Valorilor. Acesta este cel de-al doilea Război Civil dus pentru minţile şi inimile copiilor şi
nepoţilor noştri. Este un război al ideilor, mai exact este un război între diferitele concepţii despre
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lume şi viaţă”56 (t. n.).
Din păcate, gândirea umanistăşi valorile acesteia permeazăpe nesimţite etosul familiilor,

chiar şi al familiilor creştine, al şcolilor creştine şi chiar al Bisericilor din lumea întreagă. Ceea ce
Gabelein spune despre familia americanăpare săfie tot mai adevărat şi privitor la familiile din ţara
noastră: „Acum căminul titpic american este o instituţie secularizatăşi copilul tipic primeşte puţin sau
nimic dintr-o învăţăturăreligioasăpozitivă”57 (t. n.). Apoi, referitor la şcolile americane el spune că
„Biblia cartea cea mai mare sursămoralăşi spiritualădin lume nu are loc în bibliografia obligatorie a
tinerilor americani.”, fapt pe care-l numeşte „marele divorţal educaţiei americane de Dumnezeu. [...]
Un lucru este clar: educaţia ca şi civilizaţia au pierdut calea. [...] generaţia noastrăa pierdut calea
dreaptă. [...] Trăim într-o epocăîn care progresul este preferat valorilor spirituale. [...] Va fi nevoie de
pocăinţăchiar pânăla umilirea mândriei noastre spirituale şi recunoaşterea faptului căîn ciuda
marilor noastre realizări ştiinţifice orbecăim în noapte” 58 (t. n.).

„Dintr-un punct de vedere creştin îngrijorarea privind educaţia publicănu este faptul că
activităţile ei ar fi în ele însele rele, ci faptul căsunt în exclusivitate ale lumii acesteia. Dacăeste
corect [sau nu] să-i supunem pe tinerii noştri unei atmosfere care din punct de vedere spiritual este
atât de neutră(adicănu angajeazădin punct de vedere spiritual) 5 zile pe săptămână, 9 luni pe an
pe perioada de formare maximăa dezvoltării umane constituie o problemăcare apasăgreu pe
conştiinţa multor părinţi creştini”59 (t. n.). De aici rezultăşi necesitatea stringentăa înfiinţării de şcoli
creştine la toate nivelurile.

Specialişii spun căîn ciuda invaziei agresive a gândirii umaniste (datoritămass-media),
familia rămâne în continuare cel mai puternic stâlp al educaţiei, cu condiţia ca cel puţin unul dintre
părinţi săfie bine înrădăcinat în realitatea lui Dumnezeu, având o viaţăautenticăce se constituie într-
un putrernic model hristic şi având o bunăcomunicare (de la inimăla inimă) cu copilul/ copiii, într-o
atmosferăde dragoste necondiţionată, manifestatăfaţăde el/ ei, prin toate cele cinci limbaje ale
dragostei (A se vedea cărţile lui Ross Campbell). Aceasta este o veste bunăcare ar trebui să
încurajeze părinţii, chiar şi părinţii familiilor monoparentale sau ai familiilor carenţate, căci harul lui
Dumnezeu va fi îndeajuns şi puterea Lui se desăvârşeşte, într-un mod paradoxal, în slăbiciune (2
Cor 12:9), în suferinţă, frustrare şi lipsuri.

c. 1. Familia creştină- Mandatul educaţiei.

„De aceea tu, casăpărinteascăeşti baza formării fireşti a
omenirii, casăpărintească, tu şcoalăa moravurilor şi a
statului.”

J. H. Pestalozzi

Studiind particularităţile de vârstăale copiilor, precum şi dezvoltarea lor stadială, ne dăm
seama căei sunt fiinţe nedeplin dezvoltate şi deci foarte vulnerabile, ale căror procese mintale nu pot
fi comparate cu cele ale adulţilor. Copilul se naşte cu o uimitoare sensibilitate morală, dar punctul lui

56 David A. Noebel, Understanding the Times, Eugene, OR, Harvest House Publishers, 1997, pentru .7.

57 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 8.
58 Ibidem, pp. 10-14.

59 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 105.



34

de vedere se deosebeşte foarte mult de cel al unui adult. Copilul are un univers egocentric. Binele
este ceea ce conteazăpentru el, valorile sunt cele care îi satisfac eul, ceea ce este bine pentru el
este bine pentru toatălumea.60 Învăţătura moralăeste perceputăde copilul mic prin prisma
pedepselor şi a răsplăţilor. El va „descoperi” adevăratele reguli, testând limitele fixate de figurile de
autoritate şi, dacănimeni nu-l prinde când a „călcat regula”, totul este bine. Binele este ceea ce-l face
săse simtăbine, iar răul este ceea ce-l face săse simtărău sau îl doare. Distincţia între bine şi rău
se reduce la nivelul simţămintelor sau al aspectelor exterioare, superficiale; copilul nu poate pătrunde
esenţa lucrurilor. Dar adulţii, în speţăpărinţii, au responsabilitatea de a proteja şi de a îngriji copiii
încredinţaţi lor şi a smulge buruienile răului din inimile lor, prin învăţătură, sfaturi, exemple,
rugăciune, demonstrare prin propriul lor modus vivendi , şi printr-o disciplinare biblică.

Regulile şi legile sunt exterioare copilului. Ele sunt vocea altora ( a părinţilor şi, în general,
a figurilor de autoritate) – heteronomia (heteros – altul; nomos – lege). Principiile sunt ceea ce el
va fi selectat, mai târziu şi interiorizat din convingere (de obicei, în adolescenţă), deoarece el a
decis săle respecte ca pe nişte valori – autonomia (autos – însuşi; nomos – lege – acestea devin
propriile lui legi interioare). În creştinism teonomia şi autonomia fuzionează, deoarece legea lui
Dumnezeu devine fibra constitutivăa credinciosului.

În fiecare copil existăo tendinţănaturalăde a interioriza sistemul de valori al persoanei
iubite şi admirate, deoarece el tinde săse identifice cu aceasta. Legile lui Dumnezeu pentru copil
sunt doar reguli, ele îi sunt exterioare (heteronomie), dar atunci când se stabileşte o relaţie de
comunicare în dragoste între copil şi părintele creştin, copilul devine deschis spre interiorizarea
valorilor părintelui său. De aceea este atât de necesarăintegritatea moral-spiritualăa părintelui şi
apropierea sufletească, comunicarea deschisăde la inimăla inimă, în formarea caracterialăa
copilului.

Moralitatea este o trăsăturăconstitutivăa omului. Lawrence Kohlberg a arătat căStadiile de
dezvoltare moralăsunt inerente personalităţii umane, aşa cum sunt stadiile de dezvoltare fizică,
cognitivă, emoţionalăsau socială. Ele sunt înscrise în codul genetic al fiinţei umane. Etapele de
dezvoltare stadialănu se pot inversa, nici nu se poate sări peste vreuna din ele. Dar dezvoltarea
moralăeste mai complexădecât cea fizicăsau cognitivă. De aceea, copilul va avea nevoie de
ajutorul părintelui/ adultului, chiar şi în adolescenţă, când gândirea abstractăeste deja formată.
Desigur, părintele înţelept va ţine cont de etapele de dezvoltare şi implicit de particularităţile de
vârstăale copilului, adaptând metodele educative, vârstei copilului şi lungind „funia libertăţii” treptat,
pe măsura dezvoltării simţului de responsabilitate, în înaintarea adolescentului înspre maturitate.

Mandatul educaţiei copiilor a fost încredinţat de Dumnezeu părinţilor, nu statului şi nici
profesorilor. Aceştia din urmăîşi exercităautoritatea doar in loco parentis, pentru o perioadălimitată
de timp, având o autoritate delegatăde părinţi, pe durata activităţilor educaţionale. Dar săvedem ce
spune Scriptura în sensul acesta:

AscultăIsraele! Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. Săiubeşti pe Domnul Dumnezeul tău cu toată
inima ta, cu tot sufletul tău şi cu toatăputerea ta. Şi poruncile acestea pe care ţi le dau astăzi, săle ai în inima ta.
Săle întipăreşti în mintea copiilor tăi şi săvorbeşti de ele când vei fi acasă, când vei pleca în călătorie, când te
vei culca şi când te vei scula. Săle legi ca un semn de aducere aminte la mâini şi să-ţi fie ca nişte fruntarii între
ochi. Săle scrii pe uşiorii casei tale şi pe porţile tale.(Deut. 6:4-9).

60 Ted Ward, Values Begin at Home, p. 61.
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În textele de specialitate (de educaţie creştină), acest paragraf biblic este numit Mandatul
educaţiei dat părinţilor de Însuşi Dumnezeu, prin Revelaţia divină. Din textul citat deducem că
precondiţia formării spirituale în familie este ca părinţii săfi interiorizat poruncile lui Dumnezeu: “Să
iubeşti pe Domnul Dumnezeul tău cu toatăinima ta, cu tot sufletul tău şi cu toatăputerea ta.
Şi poruncile acestea pe care ţi le dau astăzi, săle ai în inima ta.” (Deut. 6:5,6). Părintele este
calificat pentru a face o educaţia religioasăeficientăcopiilor săi dacăÎl iubeşte el însuşi pe
Dumnezeu din toatăfiinţa şi dacăporuncile Lui Dumnezeu sunt interiorizate de el, devenind parte
integrantăa fiinţei sale şi a vieţii sale de toate zilele. De aceea, puterea de influenţare a părintelui
depinde în primul rând de ceea ce este el, apoi de ceea ce face, şi abia în al treilea rând de ceea ce
zice. Uneori faptele părinţilor şi ale dascălilor vorbesc atât de tare, încât copilul nu mai poate auzi şi
vorbele lor. Dumnezeu ne cere în primul rând “a fi” (Deut. 6:5,6), apoi “a face” izvorât din “a fi”, şi
abia în ultimul rând “a spune”. Atmosfera căminului este generatăîntotdeauna de “a fi” (de ceea ce
sunt părinţii pânăîn cele mai ascunse tainiţe ale sufletului lor). În cazul în care părinţii au o autentică
viaţăcreştină, cuvintele lor vor avea putere (influenţă), ele nu vor suna fals. Dar cuvintele pioase şi
sfaturile morale în gura unui om imoral sunămai degrabăa blasfemie şi au rolul de a stârni
împotrivire sau de a forma „farisei”, dupăpropriul lor „chip şi asemănare” (Lc. 6:40).

Timotei a fost crescut de bunica şi de mama lui, amândouăcredincioase, care l-au învăţat de
mic legile şi poruncile lui Dumnezeu. “Îmi aduc aminte de credinţa ta neprefăcută, care s-a sălăşluit
întâi în bunica ta Lois şi în mama ta Eunice, şi sunt încredinţat căşi în tine” (2 Tim. 1:5). Comoara
credinţei a putut fi transmisăcopilului deoarece ea se sălăşluise în bunica şi în mama. Nu se poate
transmite un modus vivendi pe cale teoretică, ci numai printr-o trăire autenticăa credinţei pe care
copilul îl va prelua într-un mod natural.

Apoi, părinţii având iubirea de Dumnezeu şi poruncile Lui în inimile lor, trebuie săle
întipărească, săle sădeascăîn mintea copiii lor, de la cea mai fragedăvârstă, când grădina sufletului
nu a ajuns săfie năpădităde „buruienile” răului: „Săle întipăreşti în mintea copiilor tăi” (Deut.
6:7). Inocenţa este pe lungimea de undăa Adevărului. Aşa se explicădeschiderea copiilor înspre
Evanghelie şi în general spre învăţare, dupăcum lutul fraged se lasăfrământat uşor în mâinile
olarului spre modelare.

Dar, aşa cum am arătat mai sus, părintele nu poate sădi în viaţa copiilor lui o trăsăturăde
caracter, o atitudine său un principiu de viaţăpe care nu -l are şi nu-l trăieşte el însuşi, aşa dupăcum
un dascăl nu ar putea preda ceva ce el însuşi nu a înţeles. Demonstrarea este o fazăa învăţării.
Nimeni nu poate preda o anumităoperaţie manualăfărăa-i arăta învăţăcelului cum anume se
executăacea operaţie. Cu atât mai mult în domeniul moral care este mult mai abstract.

“A întipări”, înseamnăaproximativ “a transfera” o anumităconcepţie despre lume şi viaţă
copiilor noştri, „a fixa” în minţile lor fragede legile şi poruncile lui Dumnezeu, prim memorare de
versete, psalmi, însoţităde explicaţii relevante pentru viaţa lor de toate zilele, în funcţie de
particularităţile lor de vârstă. Timotei a cunoscut Sfânta Scripturăde mic, ceea ce este foarte
important, deoarece ea înţelepţeşte omul spre mântuire. (“Din pruncie cunoşti Sfintele Scripturi,
care pot să-ţi dea înţelepciunea care duce la mântuire , prin credinţa în Hristos Isus” - 2 Tim. 3:15.)
Îndrumarea spre mântuire este cel mai frumos darşi cea mai valoroasă„zestre” pe care părinţii o pot
oferi copiilor lor.

Partea cea mai importantăa „întipăririi” este viaţa părintelui, căci tiparele de gândire şi de
relaţionare a acestuia la cei din jur, precum şi valorile lui sunt preluate instinctiv de copilul mic.
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Copilul va prelua priorităţile, atitudinile părintelui în diverse situaţii, precum şi tipul de contact vizual
pe care-l stabileşte(felul în care îl priveşte în ochi pe copil şi în general pe interlocutor) în contexte
dialogale. Primul mesaj citit de copil, înainte de a şti citi, este viaţa mamei şi a tatălui. Prima Scriptură
(2 Cor. 3:2,3) pe care o citeşte copilul este viaţa părinţilor, mai ales a mamei... Un copil va înţelege
bunătatea şi gingăşia lui Dumnezeu mai uşor, dacăa experiat în familie bunătate, purtare de grijăşi
gingăşie din partea părinţilor. Părinţii, prin caracterul, atitudinile şi faptele lor pot fi îndicatoare spre
Dumnezeu sau oprelişti în calea cunoaşterii Lui. O atmosferăîmbibatăde legile şi poruncile lui
Dumnezeu rostite şi trăite, va fi înspiratăasemenea oxigenului, de copiii ce vor creşte în ea, cu
condiţia ca rostirea şi trăirea părintelui săfie într-o desăvârşităarmonie.

Metoda pegagogicărecomandatăde Scriptură, în vederea formării unui caracter hristic în
copil (în vederea „întipăririi”) este permanenţa spaţio-temporalăa procesului educaţional: „Să
vorbeşti de ele când vei fi acasă, când vei pleca în călătorie, când te vei culca şi când te vei
scula” (Deut. 6: 7). Aceastăpermanenţăs-ar putea exprima prin cuvântul „consecvenţă”, nicidecum
„cicălire” sau „repetare mecanică”. Călătorind sau lucrând alături de copil, orice întâmplare poate fi
folosităca situaţie de învăţare. Pânăşi mustrarea pentru o greşealăa copilului trebuie făcutăîn
lumina legilor lui Dumnezeu. Acesta este un fel de a gândi şi de a trăi, în permanenţă, care este sădit
în adâncul inimii copilului.

Întipărirea legilor şi a poruncilor lui Dumnezeu în „grădina vieţii” copiilor se face, prin exemple
ilustrative, cărţi citite împreună, comparaţii, luând termenii şi întâmplările din viaţa cotidiană, pentru a
aduce noţiunile abstracte ale valorilor morale sau ale adevărurilor spirituale la nivelul gândirii
concrete a copilului. Astfel copilul ajunge săînţeleagăşi sădiscearnăvalorile morale absolute ce
garanteazăviaţa, încăde mic. În adolescenţă, când gândirea este întregităşi cu dimensiunea ei
abstractă, formarea moral-spiritualăse face prin dialog raţional într-o atmosferădeschisăde
acceptare şi iubire, dezbateri familiale cu argumente pro şi contra etc. În perioadele de totală
necomunicare ale adolescentului, părinţii vor întinde în continuare „punţi de dragoste” înspre el, prin
a-l aştepta cu mâncarea lui preferată, printr-o atingere discretăatunci când trec pe lângăel sau
printr-o comunicare în scris, într-un caiet mai deosebit ca aspect exterior, în care, într-un mod
figurativ, presărat cu umor, dar şi cu „picături” din propria lor inimă, vor aşterne câteva rânduri pe
care săle citeascăcu interes în singurătatea lui în care se va fi închis pentru o vreme. (A se vedea
capitolul Anexe).

Aşadar, toate discuţiile educative vor avea ca punct de referinţăultim Scriptura. De exemplu,
atunci când îi explicăm adolescentului cănu este bine săte compari cu alţii pentru a fi scutit de
invidie sau de complexe de inferioritate, deci pentru a fi puternic, vom merge la Scriptură, care zice:
„Căci viaţa [calitatea vieţii şi esenţa ei] cuiva nu stăîn belşugul avuţiei lui” (Luca 12:15). Cu alte
cuvinte, ceea ce eşti nu se defineşte prin ceea ce posezi, deci identitatea omului nu se aflăîn
îmbrăcămintea, studiile, statutul social sau posesiile lui. În Ezra 9 :12, Dumnezeu spune poporului
Său: „Sănu văpese niciodatănici de propăşirea lor, nici de bunăstarea lor [ale popoarelor din jur].
În chipul acesta veţi ajunge tari [fărăcomplexe, puternici]…”.

Educaţia ar trebui săfie un proces unitar care săse desfăşoare în tot locul şi în tot timpul. De
aceea ar fi ideal ca cele trei instituţii ale procesului educaţional (familia, şcoala şi Biserica) să
funcţioneze pe aceeaşi lungime de undă, adicăsistemele de valori transmise sănu se batăcap în
cap.

Materialele didactice poruncite de Dumnezeu ca un semen de permanentăaducere aminte,
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dar şi ca o componentăa etosului familial iudaic erau „fruntarii între ochi” – o cutiuţălegatăpe frunte
în care se găseau cele 10 porunci, apoi aceleaşi legi erau legate pe mână, ba mai erau gravate şi pe
uşorii şi porţile casei: „Săle legi ca un semn de aducere aminte la mâini şi să-ţi fie ca nişte
fruntarii între ochi. Săle scrii pe uşiorii casei tale şi pe porţile tale” (Deut 6:8-9). La aceste
materiale didactice obligatorii se puteau adăuga orice alte obiecte, situaţii, evenimente, comparaţii,
ce puteau constitui un punct de plecare în învăţarea copiilor. Chiar şi pietrele de aducere aminte
ridicate cu anumite ocazii sau practicarea ritualurilor poruncite de Dumnezeu aveau şi menirea de
material didactic – semne de aducere aminte – a ceea ce Dumnezeu a lucrat cu poporul Său. “Şi
[Iosua] le-a zis: ‘Treceţi [...] în mijlocul Iordanului, şi fiecare din voi săia o piatrăpe umăr, după
numărul seminţiilor copiilor lui Israel, pentru ca acestea săfie ca un semn de aducere aminte în
mijlocul vostru şi, când vor întreba copiii voştri într-o zi: „Ce înseamnăpietrele acestea pentru voi?”
săle spuneţi ...” Cu alte cuvinte, copiii erau crescuţi într-un etos familial şi comunitar îmbibat de
prezenţa lui Dumnezeu, caracterizat prin unitate, simplitate deci unidirecţionalitate.

***
În centru educaţiei creştine trebuie aşezatăfamilia – celulăde bazăa societăţii –, a cărei

calitate este hotărâtoare pentru generaţia de acum şi cea de mâine. „Familia creştinăeste un
sanctuar, căminul sfânt al tuturor virtuţilor creştine. Prezenţa lui Hristos face din familie un organism
în care pulseazăveşnicia.”61 . Sfântul Ioan Gurăde Aur o şi numeşte, spre deosebire de Biserica
Mare „biserica mică”. Guroian vede familia creştinăca pe o entitate eclesialăcu o misiune în
Împărăţia lui Dumnezeu în care se cere sacrificiu personal pentru copii şi comunitate.62 Familiile
creştine constituie “ziduri” spirituale, oferind copiilor protecţie, în contextul bătăliei spirituale actuale.
Copiii interiorizeazăvalorile, precum şi ierarhizarea acestora (priorităţile) în primul rând în familie şi
apoi în societate : grădiniţă, şcoală, loc de muncăetc. Familia este asemenea unui “atelier“ de
formare a caracterului, unde se învaţădragoste, respect, iertare, răbdare, dependenţă, ordine,
responsabilitate faţăde comunitate, arta de a comunica şi de a coopera, precum şi credincioşie
(fidelitate) – aceasta fiind parte integrantăa temeliei pe care este zidităfamilia creştină. Creştinii ”îşi
realizeazăpreoţia generală[...] şi ca învăţători în familie şi în societate, sfinţindu-se prin toate aceste
slujiri pe ei înşişi şi contribuind la sfinţirea lumii”.63

Copiii constituie cel mai mare dar însăşi cea mai mare responsabilitate încredinţatăomului ca
iconom al lui Dumnezeu căci ei vor fi părinţii de mâine deci implicit societatea de mâine, Biserica de
mâine şi liderii de mâine.

c. 2. Şcoala creştină

Şcoala [creştină] este a lui Dumnezeu, nu a omului şi toţi cei implicaţi în ea se
găsesc în slujirea lui Dumnezeu şi testul ultim al oricărei politici [şcolare] este
conformitatea acesteia cu voia lui Dumnezeu .

F. E. Gaebelein

61 Cf. Marius-Vasile Lăcătuş, Aspecte ale responsabilităţiicreştine în societatea de astăzi, Ed. Risoprint, Cluj, 2000, p.
37.
62 Cf. Vigen Guroian, Ethics After Christiendom, toward an Ecclesial Christian Ethic, Zondervan Publishing p.136-137.

63 D. Stăniloae, Teologia DogmaticăOrtodoxă, Vol. 3, Ed. Institutului Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române,
Bucureşti, 1997, p. 107.
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O şcoalăcreştinăeste o instituţie şcolarăîn care, pe lângăcerinţele academice impuse de
programa analitică, se are în vedere şi dimensiunea spiritualăa persoanei elevului. Ea este mult mai
mult decât o şcoalăavând o tradiţie istoricăcreştinăşi se focalizeazănu atât pe o cunoaştere
speculativăa lui Dumnezeu, ci pe o relaţie dialogalăde Tată– fiu care duce la regenerare spirituală,
deci la integrare în realitatea Împărăţiei lui Dumnezeu.

Şcoala creştinănu este o organizaţie de recuperare. Existăpărinţi care au eşuat în educarea
copiilor lor, iar unii dintre aceştia îşi imagineazăcăşcoala creştinăeste o instituţie de reformămorală
şi spirituală. Şcoala creştinănu este nici o instituţie de evanghelizare, prin excelenţă, recrutând în
mod deliberat numai candidaţi din familii necreştine. Experienţa de peste 50 de ani a şcolilor creştine
din alte ţări aratăcăun procent mai mare de 20% de elevi necreştini ar periclita etosul unei
asemenea şcoli, influenţând-o negativ.

O şcoalăcreştinătrebuie săfie clădităpe o filosofie creştină(hristocentrică) a educaţiei,
elaboratăcu minuţiozitate de un colectiv de cadre, pe baze biblice. Şcoala trebuie săaibăun corp
profesoral (sau cel puţin un nucleu) regenerat spiritual, dedicat acestei filosofii. Profesorii care nu
subscriu la filosofia educaţiei creştine, la viziunea şi misiunea şcolii, ar trebui să-şi găseascăun alt
loc de muncă. Fărăo filosofie hristocentricăşcoala creştinăar fi doar o risipăde bani, timp şi
energie. Acesta este un principiu atât de evident, încât este axiomatic.

Şcoala constituie una dintre cele mai importante instituţii de socializare unde elevul învaţă
abecedarul interrelaţiilor. El învaţăsălucreze în echipă, leagăprietenii, îşi însuşeşte standardele şi
valorile grupului, învăţând să-şi cunoascălocul în structura socialăetc. El învaţăde asemenea săse
adapteze culturii, înarmându-se cu un spirit de discernământ pe care o dăScriptura, datăfiind
agresivitatea cu care „chipul veacului acestuia” cautăsă-şi impunăgândirea şi valorile. În pofida
„zidurilor” protectoare ale şcolii, „structura curentăde gândire care prevalează în societate
influenţeazăcaracterul şi funcţionarea şcolilor creştine, deşi într-o mai micămăsurădecât în cazul
şcolilor publice. Individualismul, materialismul, hedonismul ne afecteazăpe fiecare din noi. Şcolile
creştine nu sunt colective perfecte.”64 Dar „dacăo şcoalăeste saturatăcu Duhul şi adevărul lui
Hristos, vor fi rezultate [care se vor vedea] în inimişi vieţi schimbate”65 (t. n.).

Aşa cum o persoanănăscutădin Dumnezeu încearcăsă-şi supunătoate compartimentele
vieţii domniei lui Hristos, tot astfel toate aspectele funcţionării şcolii creştine trebuie săfie penetrate
de etica creştină: finanţe, administraţie, relaţii publice, activităţi extarcuriculare şi extra-muros etc.
Predarea – unul din tre cele mai importante aspecte ale şcolii creştine trebuie săfie hristocentrică,
integrativă, prin legarea informaţiilor predate de Autorul lor. The only basis for curriculum available to
any school is the creation.66 (A se vedea şi capitolul INTEGRAREA PE VERTICALĂ.)

Comunitatea şcolii creştine
Şcoala creştinăar trebui săfie rânduităca o micăcomunitate hristocentrică(koinonia) în care

toţi profesorii, angajaţii, elevii şi părinţii alcătuiesc o unitate clădităpe tiparele de relaţionare biblice
care în ultimăinstanţăîşi au originea în relaţiile de comuniune din sânul Sfintei Treimi. “Unitatea şi
diversitatea sunt exemplificate în Trinitate : Unitatea şi pluralitatea (trei Persoane, dar o natură).

64 Harro Van Brummelen, Cu Dumnezeu în clasă, Abordări ale procesului de predare-învăţare din perspectivăcreştină,
ACSI, 1995, p. 17.
65 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 120.

66 Albert E. Greene, Reclaiming the Future of Christian Education. A Transforming Vision, ACSI, USA, Colorado Springs,
1995. p. 269.
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Fiecare persoanăar trebui să-şi recunoascărolul [în întreg, în şcoală] […], lucrând pentru un ţel
comun. Nici o persoanănu este mai importantădecât întregul, dar nici întregul nu este complet fără
fiecare persoanăîn parte”67 (t. n.). Toţi suntem părţi ale aceluiaşi Trup, însufleţiţi de acelaşi Duh.
Dumnezeu este mai presus de toţi. El lucreazăprin toţi şi este în toţi, dar fiecare a primit o măsurăde
har – mai mare sau mai mică, în funcţie de felul cum am fost hăruit de Hristos.

Unitatea este un semn de recunoaştere a creştinilor în faţa lumii. Isus Hristos subliniază
importanţa unităţii urmaşilor Săi şi se roagăinsistent pentru ea (Ioan 17: 21 -23). Epistolele continuă
aceastăidee, iar expresia „toţi erau o inimăşi un gând” ne sunăfoarte familiar. Creştinii caută
unitatea în ciuda diferenţelor inevitabile din planul orizontal: temperament, mediu de provenienţă,
tradiţii, obiceiuri etc. Sfinţii se înţeleg indiferent de meridian geografic pe lungimea de undăa
Duhului, dragostea agapeicăfiind legătura desăvârşirii. Tipul de relaţii din Trupul lui Hristos
(comunitatea creştină) trebuie săfie un semn distinctiv în lumea coruptăîn care trăim (Fil. 2: 15).

Hristos se îngrijeşte de desăvârşirea fiecărui mădular în parte, prin cei care au o chemare
deosebităîn Trupul lui Hristos. În sensul acesta, învăţătorii, adicăcei care formeazăoameni
învăţându-i săgândeascăşi săse poarte dupămodelul tiparelor hristice sunt consideraţi a fi slujitori
ai Săi şi sunt puşi alături de apostoli, prooroci, evanghelişti, şi păstori. Scopul comun al acestora este
de a aduce subiecţii la starea de om mare - înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos (Ef. 4). Deci profesia
noastrăeste foarte privilegiată, dar acest lucru înseamnăşi o mare responsabilitate (Iacov 3:1).

Relaţiile armonioase presupun răstignirea individualismului (Rom. 21:1; Gal. 2: 20) pe care se
pune atât de mult accent în cultura contemporană. Răstignirea poate fi intrinsecă(venind din interior)
sau extrinsecă(prin oameni şi împrejurări, dirijate sau îngăduite în ultimăinstanţăde Dumnezeu).
Răstignirea eului constituie şi o precondiţie a slujirii.

Conceptul de slujire este foarte important în contextul comunităţii creştine. Slujirea (a da o
mânăde ajutor profesorului, colegilor, şcolii) va fi privităaltfel decât în cultura noastră, în care mulţi
dintre elevi ar zice: „Ce, m-a găsit pe mine de fraier?” Slujirea se va face dupămodelul hristic: „Cel
mai mare dintre voi săfie ca cel mai mic; şi cel ce cârmuieşte, ca cel ce slujeşte la masă”(Lc. 22:26).
În Împărăţia lui Dumnezeu nu se pune accentul pe diferenţele sociale, căci toţi suntem de aceeaşi
natură, precum Ipostasurile din Sfânta Treime sunt de aceeaşi natură. Aparţinem aceluiaşi Trup şi
tindem înspre modelul nostru transcendent – Hristos, Capul. Totuşi, fiecare mădular trebuie săfie
conştient de locul şi de rolul său specific şi „sănu aibădespre sine o părere mai înaltădecât se
cuvine, ci săaibăsimţiri cumpătate despre sine” (Rom. 12:3), adicăsănu-şi permită„săse ia de
guler” cu toatălumea pe motiv căsunt credincioşi, ci mai degrabă, „În cinste, fiecare sădea
întâietate altuia (Rom. 12:10) sau, „...cui datoraţi cinstea, daţi-i cinstea.” (Rom. 13:7).

Etosul şcolii creştine
„Respiraţia vieţii unui organism academic nu este campusul şi clădirile, ci acel „spirit” nedefinit

care constăîn totalitatea idealurilor instituţiei şi răspunsul la acele idealuri din partea generaţiilor de
directori, profesori şi elevi: dedicare totală” 68 (t. n.). Etosul şcolar mai cuprinde şi atmosfera, satrea
de spirit, precum şi totalitatea relaţiilor intracomunitare şcolare despre care vom vorbi într-unul din
capitolele următoare.

Etosului şcolii este influenţat de mai mulţi factori : echilibrul între elementele creştine şi
necreştine în colectivul de elevi, dinamica grupului sub influenţa unor lideri spontani (pozitivi şi

67 Mark Eckel, Biblical Integration, Understanding the World through the Word , Moody Bible Institute, Chicago, Illinois,
1999, p. 21.

68 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 68-69.
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negativi), forţa personalăa acestor lideri, nivelul moral-duhovnicesc al grupului şi eficienţa corpului
profesoral. „Directorul înţelept controleazăpulsul etosului şcolii, percepând cu un aşa numit al
şaselea simţreacţia elevilor la programul spiritual al şcolii. Este un principiu axiomatic faptul că
opinia elevilor trebuie săsprijineascăeducaţia creştină. Nici un corp profesoral nu este îndeajuns de
puternic pentru a impune standarde spirituale unui grup de tineri. O atmosferăostilăîn masăar
împiedica realizarea obiectivelor spirituale şi academice ale şcolii. Ostilitatea şi respingerea sunt
asemenea unui zid de care se izbesc toate bunele intenţii. Dacătinerii care stau în sălile de clasă,
trăiesc în dormitoare, se joacăpe terenul de joacăşi se închinăla orele de capelănu cred cu
adevărat în obiectivele şcolii şi în integritatea conducerii ei, şcoala va eşua în realizarea celor mai
înalte obiective ale ei”69 (t. n.).

Specialiştii în educaţia creştinăsugereazăobligativitatea capelei – prilej de părtăşie spirituală
şi de sudare a colectivului comunităţii şcolii creştine – precum şi planificarea cu grijăa unor
oportunităţi de participare voluntarăla activităţi de caritate (vizitarea bătrânilor, colecte pentru scopuri
de caritate şi decizii în vederea împărţirii acestor bani, mentorarea elevilor mici) şi programe
religioase pentru elevi (cercuri de rugăciune, misiune la bisericile de la ţarăetc.) În felul acesta elevul
experimenteazăbucuria pe care o aduce facerea binelui şi i se formeazădeprinderea de a face
binele (Tit 3:14), căci „credinţa fărăfapte este zadarnică” (Iacov 2: 20).

69 Ibidem, p. 82-83.
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3. CONCEPŢIA DESPRE LUME ŞI VIAŢĂ

a. Definire
Concepţiile despre lume şi viaţăsunt
ferestrele noastre înspre lume.

Herbert Schlossberg

Concepţia despre lume şi viaţăeste asemenea unei perechi de ochelari prin care vedem
lumea sau asemenea unui filtru prin care interpretăm tot ce ni se întâmplănouăşi tot ce vedem în
jurul nostru. Ea mai este şi asemenea unui factor integrator care ne ajutăsăinterpretăm lumea, într-
un mod logic, punând lucrurile cap la cap, şi astfel, lumea şi viaţa primesc un sens, o explicaţie
logică. De aceea, concepţia despre lume şi viaţăeste şi un factor de echilibru psihic, fărăde care ni
s-ar părea călumea este absurdăşi neraţională. 70

Fiecare om îşi bazeazăgândurile, deciziile şi acţiunile pe o concepţie despre lume şi viaţă, pe
o „filosofie” a lui, chiar dacănu şi-o poate formula sau nu este sistematizată, totuşi el trebuie săaibă
convingeri privitoare la problemele majore ale vieţii umane, cum ar fi originea vieţii, scopul şi
semnificaţia ei, existenţa lui Dumnezeu, relaţia omului cu Dumnezeu şi cu lumea etc. Dar de ce sunt
importante ideile? De ce este importantăconcepţia despre lume şi viaţăa oamenilor de rând, care
alcătuiesc majoritatea populaţiei? De ce este importantăperspectiva asupra lumii şi vieţii a tinerei
generaţii? Conduita oricărui om va fi în conformitate cu convingerile lui, în conformitate cu
perspectiva lui asupra lumii şi a vieţii, deoarece aceastăperspectivăconstituie „ochelarii” prin care se
priveşte pe sine însuşi, semenii, natura şi viaţa, în toatăcomplexitatea ei. Harro Van Brummelen
spune căperspectiva noastrăasupra lumii şi a vieţii cuprinde convingerile noastre de bază,
ipotezele, valorile, priorităţile şi preferinţele noastre. [În învăţământ], suma tuturor deciziilor educative
pe care le luăm reflectă, în ultimăinstanţă, concepţia noastrădespre lume şi viaţă.71

Concepţia despre lume şi viaţăa specialistului creştin ar trebui să fie o viziune
atotcuprinzătoare în care el îşi organizeazătoate cunoştinţele, părerile, convingerile, credinţele, în
concordanţăcu legile şi poruncile lui Dumnezeu, orânduindu-şi apoi atitudinile şi faptele potrivit
acelei viziuni. Legile lui Dumnezeu, aşa cum ne-au fost revelate în Sfânta Scriptură, constituie
„punctele cardinale” organizatoare sau factorii integratori ai tuturor cunoştinţelor şi aspectelor vieţii

70 Dan D. Faracaş, „Universitarii se lasăgreu convinşi”, în Magazin, 624, Anul XLVI, 8 mai 2003, p. 4: „Dacăun fenomen
nu se desfăşoarăîn conformitate cu legile pe care oamenii de ştiinţănewtonieni-cartezieni le înţeleg sau nu se potriveşte
cu cadrul testabil materialist pe care ei îl cunosc şi cu care lucrează, aceştia vor spune pur şi simplu căfenomenul nu
există. Aceasta nu doar pentru căavem mare încredere în eficienţa ştiinţei, ci şi deoarece viziunea despre lume este
fundamentalăpentru echilibrul nostru psihic. Ea ne dăsiguranţa de zi cu zi căsuntem stăpâni pe existenţa noastră.
Punerea sub semnul întrebării sau atacarea concepţiei noastre despre lume creeazăteroare.”

71 Harro Van Brummelen, Cu Dumnezeu în clasă, p. 92.
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noastre într-un tot unitar.72 Aşadar, viziunea creştinăare menirea de a ordona viaţa personalăşi
universul, într-un anume fel. Etichetarea lucrurilor, a oamenilor şi a situaţiilor se va face din unghiul
Scripturii, iar gândirea noastrăse va alinia treptat la standardul valorilor veşnice. Căci „toate
problemele noastre şi răspunsurile la ele sunt teologice”(Tozer). Răspunsurile corecte la marile
întrebări ale omului nu pot fi decât teocentrice, deoarece „omul este o fiinţăcreată, un „eu” derivat şi
contingent [...] care este dependent în fiecare clipăa existenţei sale de Cel care l-a creat după
asemănarea Sa. [...]Omul [...] nu este decât un ecou al glasului originar”. 73 Viziunea credinciosului
asupra lumii şi a vieţii ar trebui săse suprapună, la modul ideal, peste tiparul biblic conceput de
Dumnezeu pentru creaţia Sa. Am spus „la modul ideal”, deoarece omul este o fiinţăprea limitatăca
săse poatăridica la înălţimea gândului lui Dumnezeu, într-un mod desăvârşit.

O perspectivăscripturalăasupra lumii ne dăo imagine clarăasupra realităţii. Când ne îndepărtăm de la această
imagine clarăsuntem ca nişte copii care mâzgălesc tot mai mult geamul, lăsând urme de degete murdare şi apoi
se uităafară. Mai întâi culorile se estompează. Apoi, formele încep să-şi piardăconturul. Pe măsurăce
mâzgăleala se îngroaşă, lumina intrătot mai puţin în încăpere. Este mai greu săspui cu exactitate ce vezi. Dacă
acest proces are loc treptat, poate căabia dacăobservăm ce se întâmplă, acolo afară, dar încetul cu încetul
suntem despărţiţi de realitate. [...] În măsura în care concepţia noastrădespre lume şi viaţăse îndepărteazăde
mesajul lui Dumnezeu pentru noi, percepţiile noastre sunt distorsionate. Nu putem judeca corect. [...] Biblia [...]
poate funcţiona ca un element ce spalăgeamul, curăţind urmele murdare ale degetelor noastre. Pe măsurăce
studiem Cuvântul lui Dumnezeu, putem dobândi o înţelegere mai clarăasupra lumii şi asupra felului în care putem
să-L slujim pe Dumnezeu mai eficient în aceastălume 74 (t. n.).

Pentru a accede la o viziune creştinătrebuie mai întâi săintrăm pe „Uşa” care este Hristos (In.
10: 9). Fărăregenerare spiritualăşi fărăînnoirea minţii (metanoia) nu putem înţelege unghiul de
vedere duhovnicesc. „Omul firesc nu primeşte lucrurile Duhului lui Dumnezeu, căci pentru el sunt o
nebunie şi nici nu le poate înţelege, căci trebuiesc judecate duhovniceşte” (1 Cor. 2: 14). Apoi o
perspectivăcreştinănu se dobândeşte automat, mai ales atunci când este vorba de integrarea
credinţei creştine cu obiectul de predat, ci este un proces continuu şi asiduu. Săne imaginăm căun
om îşi cumpărăun binoclu foarte complex, conţinător a diverse perspective asupra lumii şi a vieţii şi
îşi petrece ani în şir, căutând săpoziţioneze lentilele în aşa fel, încât săpoată vedea lumea şi
oamenii din unghiul lui Dumnezeu.

Viziunea creştinăse formeazăprin studiul personal al Cuvântului şi al materiei de specialitate,
pânăcând materia de predat şi adevărul Sfintei Scripturi formeazăun tot unitar, adevărul ştiinţific
fiind străluminat de adevărul divin. Dar, dupăcum ne aratăşi Frank E. Gaebelein, cel mai important
este studiul personal al Cuvântului. Cunoaşterea de la alţii nu formeazăgândirea chiar atât de mult
ca studiul personal. Nici un profesor care nu are în centrul vieţii şi al gândirii sale Sfânta Scriptură
într-o asemenea măsurăîncât săo trăiascăzilnic, nu va putea să-şi dezvolte un cadru de referinţă
creştin, deoarece Sfânta Scripturătrebuie să-i formeze literalmente mintea.75 Prin penetrarea,
iluminarea, filtrarea conţinutului specialităţii prin gândirea creştină, predarea va fi îmbogăţită, obiectul
de predat va fi străluminat, spiritualizat, repus la locul lui. „Nimeni nu poate transmite o viziune biblică

72 Herbert Schlossberg şi Marvin Olasky, Turning Point – A Christian Worldview Declaration, Illinois, Westchester,
Crossway Books, 1987, p. 142: „Iatăprovocarea concepţiei creştine despre lume şi viaţă: săînţelegem lumea aşa cum
intenţioneazăDumnezeu în lumina Cuvântului Său şi apoi săluăm în mâini uneltele pe care El ni le-a pus la dispoziţie şi
săîncepem săaplicăm Biblia la toate domeniile existenţei.” (t. n.)

73 Ibidem, p. 39.
74 Ibidem, p. 70-71.

75 Cf. Frank E. Gaebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu; Problemele integrării în învăţământul creştin, Societatea
Misionară, Oradea, 1994, p. 55.
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asupra creaţiei fărăa creşte mereu în relaţia sa personalăcu Dumnezeu Însuşi, în propria lui
înţelegere a creaţiei”76 (t. n.). Aşadar, calitatea integrării pe care o vom face la clasădepinde de
acurateţea viziunii noastre asupra lumii şi a vieţii, implicit asupra ştiinţei pe care o predăm. Materia
noastrăde specialitate este constituităşi ea din „bucăţele de puzzle” pe care trebuie săle potrivim
cu dibăcie şi acurateţe în „tabloul de ansamblu” al concepţiei noastre biblice asupra lumii şi a vieţii.

Gândirea noastrăar trebui săfie formatăde matricea Revelaţiei supranaturale, pentru a forma
gândirea criticăa elevilor, privitor la toate domeniile vieţii. Cu cât înaintăm mai mult pe urcuşul
duhovnicesc, cu atât mai clar vom recunoaşte legătura dintre creaţie şi Creator – unitatea verticalăa
cunoaşterii. Obiectele de studiu ale tuturor ştiinţelor, le vom vedea tot mai mult interrelaţionate –
unitatea orizontalăa cunoaşterii. Toate acestea sunt componente ale modului de a privi lumea şi
viaţa. Prin înaintarea spre maturitate spirituală, vom avea tot mai mult acces la gândul lui Dumnezeu,
cu privire la valorile morale (comportament, atitudini, motivaţii, tipare de gândire, relaţii, datorie,
autoritate) şi la valori, în general. Un creştin defineşte altfel lucrurile decât un liber-cugetător. Astfel,
natura şi scopul realităţii, natura elevului, scopul şcolii, posesiunile materiale, cunoaşterea, munca
etc. vor câştiga noi valenţe în mintea şi inima unui dascăl creştin, deoarece existăo mare
discrepanţăîntre mentalitatea culturii noastre şi concepţia creştinădespre lume şi viaţă. Dupăcum
spune şi Guroian: „discrepanţa între Evanghelie şi culturăeste fărăîndoială, drama epocii noastre”77

(t. n.).
De exemplu, profesorul creştin va da o altădefiniţie realizării de sine, succesului sau

excelenţei decât manualele şcolare umaniste. Succesul pentru un om născut de Sus este săfacă
voia Tatălui, chiar dacăvoia Lui este ca uneori săstrăbată„valea umbrei morţii”. Pentru un creştin nu
conteazăatât de mult faptul căîn anumite perioade ale vieţii trebuie săstrăbatăo porţiune de
„deşert” sau o „vale întunecoasă”, ci faptul căel se găseşte în perimetrul sacru al voinţei lui
Dumnezeu, ceea ce înseamnăimplicit însoţirea lui Dumnezeu, chiar şi în cele mai lugubre „văi”.78

Raţiunea omului nu poate constitui un punct de referinţăabsolut (Prov. 3 :5) în stabilirea unei
viziuni corecte asupra lumii şi a vieţii. Cu alte cuvinte, nu te poţi bizui pe raţiunea ta pentru a-ţi
verifica raţionamentele. Nu poţi emite judecăţi de valoare de talia premiselor/axiomelor , valabile
pentru toate domeniile activităţii tale, într-un mod autonom (fărăun punct de referinţăexterior şi
absolut). Omul nu este o fiinţăautonomă(Ioan 15: 5b), ci este legat ontologic de Creatorul său. De
altfel, profesorul creştin îi va învăţa pe elevii lui semnificaţia vitalăa dependenţei de Dumnezeu (Fil.
2:13; Ier. 10:23), în toate domeniile, subliniind centralitatea voinţei divine. Este un punct de vedere
opus umanismului secular care susţine autonomia, autodeterminarea şi atotputernicia omului prin
raţiune şi ştiinţă. Potrivit gândirii postmoderniste, „eul autonom este ultima realitate ireductibilă”79 (t.
n.). Umanismul secular susţine căgândirea criticăşi autodeterminarea duc la autonomie şi constituie
esenţa realizării de sine. Dar dintr-o perspectivăbiblicăele duc la moarte, nu la o viaţăplenară.80

76 Albert E. Greene, op. cit., p. 161. La aceeaşi pagină: „Numai atunci când propria noastrăperspectivăva fi fost atât de
transformată, încât nu mai putem tăcea, numai atunci vom avea reuşităîn încercarea noastrăde o transmite învăţăceilor
noştri. Şi atunci când nu mai putem tăcea, putem fi siguri căDuhul Sfânt ne va capacita pentru a găsi cuvinte şi metode
potrivite cu care săo putem transmite” (t. n.).
77 Cf. Vigen Guroian, op. cit., p. 21.

78 Ps. 23: 4: „Chiar dacăar fi săumblu prin valea umbrei morţii, nu mătem de nici un rău, căci Tu eşti cu mine...”
79 Cf. Guroian, op. cit., p. 19.

80 Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei şcolare , p. 44.
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Viaţa plenarăo dănumai Hristos (Ioan 10: 10b), îmbogăţindu-ne cu dimensiunea spirituală, ceea ce
ne face pe deplin umani.

Concepţia creştinăasupra creaţiei se bazeazăpe Revelaţia scrisăşi pe Revelaţia naturală,
precum şi pe Cuvântul întrupat. „Întreaga noastrăinterpretare trebuie săaibăloc în cadrul biblic al
adevărului pe care îl acceptăm prin credinţă.”81 Cu alte cuvinte, perimetrul în care gândim este
perimetrul biblic, ceea ce nu înseamnănicidecum o îngustare a cadrului de interpretare, ci un factor
de siguranţăcare ne fereşte de erori.

Perspectiva Scripturii dublatăde o viaţăneprihănităgaranteazăun spirit de discernământ şi o
cunoaştere adevărată, exprimatămetaforic prin „lumina ochiului”. „Ochiul este lumina trupului. Dacă
ochiul tău este sănătos, tot trupul tău va fi plin de lumină; dar dacăochiul tău este rău, tot trupul tău
va fi plin de întuneric. Aşa cădacălumina care este în tine este întuneric, cât de mare trebuie săfie
întunericul acela!” (Mt. 6: 22-23). Sau, proorocul Daniel, în capitolul 12: 10, spune: „...niciunul din cei
răi nu va înţelege, dar cei pricepuţi vor înţelege...” şi „cei pricepuţi” nu înseamnă„cei inteligenţi”, ci
cei neprihăniţi, „cei fărărăutate” căci – explicăpsalmistul – „descoperirea cuvintelor Tale dălumină,
dăpricepere celor fărărăutate.” (Psalm.119:130). Neprihăniţii înţeleg. Ei au un spirit de discernământ
nepătat de ceaţa şi întunericul păcatului. Păcatul este asemenea unui praf care se depune în sufletul
nostru, acoperind lumina lăuntrică, atunci când depunem un efort pentru a discerne şi a înţelege
lucrurile. Chiar şi Socrate care nu avea Revelaţia scrisă, aşa cum o avem noi, şi-a dat seama că
numai un om moral are acces la adevărata cunoaştere. Răul este un factor de „bruiaj” care întunecă
ochii sufletului. Aşadar, împlinirea voiei Lui Dumnezeu constituie o precondiţie a cunoaşterii
adevărate, în vederea formării unei concepţii corecte despre lume şi viaţă.

Integrarea biblicănu se poate face decât de acel specialist care are o asemenea viziune
creştinăasupra tuturor lucrurilor create. Chiar şi premisele de bazăale disciplinei predate trebuie
trecute prin filtrul Cuvântului lui Dumnezeu, ceea ce presupune o temeinicăcunoaştere a acestuia.
Acele premise de bazăpot fi în armonie sau în conflict cu perspectiva creştină, iar dascălul creştin
aduce corectarea care se cere făcută, dupăcum spune şi Scriptura: „Noi răsturnăm izvodirile minţii şi
orice înălţime care se ridicăîmpotriva cunoştinţei lui Dumnezeu şi orice gând îl facem rob ascultării
de Hristos” (2 Cor. 10:5).

De exemplu:

 În psihologie, behaviorismul pleacăde la premisa cătot comportamentul uman este
produsul condiţionării mediului, ceea ce în ultimăinstanţăînseamnădeterminism.
Sau, în psihanaliza freudianăse pleacăde la premisa cătoate aspectele vieţii trebuie
văzute prin „ochelarii” impulsiilor sexuale – „ultima realitate a vieţii”. Fibrele
constitutive ale celor mai nobile valori umane cum ar fi virtuţile, talentul, caracterul
sunt de fapt pulsiuni sexuale perverse refulate sau sublimate. 82 Chiar şi „eul [sinele –

81 Harro Van Brummelen, Cu Dumnezeu în clasă, p. 93.
82 S. Freud, op. cit., p. 75: Astfel, autoritatea îşi are sursa în credulitatea caracteristicăîndrăgostitului, în supraestimarea
obiectului sexual. La p. 157: „Dispoziţia sexualăgeneralăspre perversiune a copilului constituie sursa a o serie de vi rtuţi,
în măsura în care acestea sunt create prin intervenţia dispozitivului de reacţie”, adicăa digurilor psihice de autoapărare
cum ar fi: ruşinea, dezgustul etc. Datorităacestora, impulsiile sexuale se transformăîn virtuţi. „Sublimarea deschide alte
domenii de canalizare şi utilizare pentru excitaţiile extrem de puternice din unele surse ale sexualităţii, aşa încât, dintr-o
predispoziţie periculoasăîn sine, sărezulte o ridicare, nu fărăimportanţă, a capacităţii de activitate psihică. Aici e de
găsit una din resursele activităţii artistice ... [...] ”Ceea ce numim caracterul unui om e construit în bunăparte din
materialul excitaţiilor sexuale, instituindu-se din impulsiile fixate în copilărie, din structurile dobândite prin sublimare şi din
alte asemenea structuri destinate înăbuşirii active a impulsiilor perverse care au fost recunoscute ca inutilizabile.” (!)
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esenţa omului] ar trebui privit ca un mare rezervor de libido ...”83

 „Concepţia raţionalistădespre lume şi viaţăa folosit ştiinţa pentru a despuia
datele/faptele de semnificaţia lor, [strivind „corola de minuni a lumii”, în termenii lui
Blaga] făcându-le strict neutre, înlăturând [astfel] baza predării eticii sau a moralităţii
în şcolile publice.” Dar, spune Greene în continuare, „toate datele/faptele [informaţia]
sunt create de Dumnezeul cel viu şi omului i se cere un anumit răspuns vizavi de tot
ce descoperăştiinţa. Din moment ce trebuie sărăspundem lui Dumnezeu care
vorbeşte în şi prin „date/fapte” în creaţia Sa, nu existănici o bazăde a separa
datele/faptele de valori. Etica străbate toatăprograma şcolară”84 (t. n.).

 În biologie se pleacăde la premisa cătotul a evoluat de la forme inferioare de
existenţăla forme superioare; creierul uman este o materie superior organizată, iar
sufletul omului este un epifenomen al biologicului.

Exemplele sunt fărăde număr. Dascălul creştin surprinde şi subliniazătoate aceste erori de
gândire, pentru a-şi deprinde învăţăceii săjudece corect. Dar este trist atunci când un orb călăuzeşte
un alt orb, deoarece niciunul nu are şansa de a scăpa de capcanele elucubraţiilor gândirii
naturale/fireşti, pe când „scopul şcolii creştine este [tocmai] o explorare a creaţiei care adânceşte în
elev cunoaşterea lui Dumnezeu şi a răspunsului său în slujirea lui Dumnezeu”85 (t. n.).

b. Elementele concepţiei creştine despre lumeşi viaţă

Elementele concepţiei creştine despre lume sunt toate dimensiunile vieţii şi ale activităţii
umane. Acestea se definesc în lumina Scripturii, oricât de şocanţăar fi definiţia pentru omul firesc.
Oprindu-ne la diverse aspecte ale vieţii, încercăm sădisecăm, forând adânc, pentru a prinde tâlcul
cuvintelor autorităţii finale – Scriptura –, în încercarea de a elabora o filosofie creştină.

Cine este Dumnezeu? Este El slujitorul meu de la Care am pretenţia să-mi satisfacătoate
nevoile definite de mine într-un mod egocentric? Este El „prietenul” meu cu Care îmi pot permite „să
mătrag de şireturi”, folosind un vocabular „spiritual” ieftin, fărăreverenţăşi fărăteamăsfântă? Cine
este Dumnezeu? Pot avea pretenţia arogantăcăÎl pot cunoaşte aşa cum este? Ce înseamnăa-L
cunoaşte pe Dumnezeu? Îl pot cunoaşte oare fiinţial?

Ce credem noi despre Creaţie, Cădere, Răscumpărare? Ce este Istoria, Familia ,
Autoritatea, Suferinţa? Ce credem noi despre Valori? Cum vedem Ştiinţa – idolul epocii moderne,
datorităcăruia se pune atât de mult accent pe latura academicăa instituţiilor şcolare? Raţiunea şi
ştiinţa erau mijloacele infailibile, mântuitoare, ale societăţii moderne care urmau săducăomenirea pe
ascendenta progresului, izbăvind-o de toate bolile, neajunsurile, de sărăcie şi îngustimi habotnice de
tot felul (inclusiv religia). S-a realizat acel vis al omenirii? Care sunt criteriile dupăcare apreciem o
şcoalăcreştină? Promovabilitate sau numărul absolvenţilor admişi la diverse facultăţi? Oare valoarea
elevului este stabilităîn funcţie de coeficientul său de inteligenţă?

Ce este Adevărul? Este el obiectiv sau subiectiv? Existădoar un adevăr contextual, local sau există
un adevăr universal, absolut?

83 S. Freud, op. cit., p. 25.
84 A. Greene, op. cit., p. 36.

85 Ibidem., p. 37.
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John Dewey, promotorul „educaţiei noi” a ajuns la concluzia căadevărul nu există„out there”
(acolo afară/pe teren – în realitate), ci constăîn întregime în concepte la care au ajuns gânditorii, prin
folosirea metodei ştiinţifice. Din moment ce asemenea concepte se schimbămereu, datoritănoilor
descoperiri ştiinţifice, adevărul s-a relativizat în întregime”. „O idee sau un concept nu este adevărat
pentru căexprimăcorect realitatea, ci pentru căse întâmplăsăserveascăîntr-un mod util, permiţând
unui organism săse adapteze la condiţiile naturale de mediu. Adevărul acumulat de generaţiile
anterioare nu este un ghid valid pentru viaţa contemporanădatorităschimbărilor care s-au petrecut
de atunci şi pânăastăzi.86 Reprezentanţii postmodernismului spun şi ei căadevărul este creat de
oameni şi este valabil pentru un anumit context cultural, într-o anumităepocăistorică.

Dar adevărul nu este creat de oameni aşa cum ideea de linie dreaptăsau de cerc nu este
creaţia lor. Adevărul este obiectiv şi el existăindiferent dacăomul îl percepe, îl recunoaşte sau nu.
Orice adevăr din orice domeniu îşi are sursa în Adevăr - Logosul creator -, căci Dumnezeu a creat
toate lucrurile prin Logos. „Toate adevărurile sunt adevărurile lui Dumnezeu” (Fericitul Augustin).
Dacăun unghi drept are 90° – acest adevăr geometric şi totae celelalte adevăruri îşi au sursa în El.
Creatorul a gândit valoarea lui π(π = 3,14), precum şi adevărul matematic al teoremei lui
Pitagora sau invenţiile altor oameni de ştiinţăcare sunt de fapt gândurile Lui. Ei (oamenii de ştiinţă)
nu pot decât sădescopere „clişee” din gândurile pe care le-a gândit Dumnezeu atunci când a creat
universul. Toate adevărurile obiective de pe coordonata sensibilăsunt brodate cu firele raţiunilor
interne care aratăînspre Raţiunea supremă, sursa lor. Acest lucru implicăşi o laturăetică, în toate
domeniile, de care nu putem scăpa, ascunzându-ne după„paravanul” neutralităţii în ştiinţă. Aplicarea
fiecărei informaţii presupune o laturăetică. Neutralitatea este doar un mit.

Adevărul, în sens spiritual, este accesibil doar celor născuţi din Adevăr. Isus a zis: „Oricine
este din adevăr ascultăglasul Meu” (In. 18: 37). Cu alte cuvinte, numai cel născut din Adevăr
poate înţelege adevărul. Naşterea din Dumnezeu asigură„lungimea de undă” necesarădiscernerii
adevărului spiritual. Înainte de a i se fi revelat Adevărul, Pavel, era „un hulitor, un prigonitor, şi
batjocoritor [...], pentru călucram din neştiinţă, în necredinţă!” (1 Tim. 1:13), în pofida inteligenţei
sale strălucite. Cu alte cuvinte, nu avem acces la adevărul spiritual (adevărul absolut) prin raţiunea
noastră, prin inteligenţa noastră, ci prin revelaţie divinăşi prin păstrarea unui cuget curat.

Ce credem noi despre Natura omului? Este el un animal superior rezultat în urma evoluţiei, 87

care de fapt nu se distinge de natură? Este creierul uman – acestăminune încănedescifrată– doar
o materie superior organizatăde la sine? Este conştiinţa doar o excrescenţăa biologicului sau un
„articol de import” – introiectarea vocilor figurilor de autoritate (Freud), nimic mai mult? Nu este ea
unul dintre cele mai frumoase daruri primite de la Creator, un dat ontologic al coroanei creaţiunii?

Ce este Cunoaşterea? Cum putem cunoaşte? Cu ajutorul simţurilor, a raţiunii, experienţial,
intuitiv sau prin credinţă? Se mai vorbeşte şi despre cunoaştere prin rugăciune, cunoaştere prin
contemplare sau cunoaştere prin iubire. Cunoaşterea este subiectivăsau obiectivă? Vom menţiona
doar câteva tipuri de cunoaştere despre care se vorbeşte mai puţin.

86 Kenneth O. Gangel şi Warren S. Benson, Educaţia creştină. Istoria şi filosofia ei , Ed. Cartea creştină, Oradea, 1994, p.
280.

87 Legea entropiei ne vorbeşte mai degrabădespre declinul întregii creaţii, decât despre evoluţie şi progres, iar lupta
pentru supravieţuire (deci a fi împotriva aproapelui) – resortul evoluţiei – contrasteazăprofund cu sentimentele şi
impulsurile morale, cu conştiinţa moralăa omului, precum şi cu legea moralănaturalăexistente în fiecare ins.
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 Existăşi o cunoaştere la nivelul simţurilor, prin aşa numitul „al şaselea simţ” la nou-născuţi,
prin care ei ştiu dacămediul le este favorabil sau nefavorabil, dacăsunt iubiţi sau respinşi,
dupăfelul cum sunt ţinuţi şi dupăfelul cum sunt hrăniţi, dupăinflexiunile vocii adulţilor care
se relaţioneazăla el. Nou-născutul „simte” atmosfera căminului, ştie dacăîi este prielnică
sau potrivnică.

 Existăşi cazuri de răpiri duhovniceşti în care omul experiazănemijlocit realitatea
supraesenţialăca o certitudo ex se ipsis şi accede la cunoaşterea unor lucruri de o
importanţămajorăpentru existenţa lui. În asemenea cazuri se întâmplăca transmiterea
conţinutului cunoaşterii, prin cuvinte, sănu fie posibilă(integral sau parţial). Subiectul simte
că învelişul material sonor ar vulgariza mesajul, fragmentându-l, reducându-l sau
distorsionându-l. El rămâne dincolo de posibilitatea cuvintelor – apofatic.

 Apoi, mai existăşi o cunoaştere prin credinţă– Credo ut intelligam (Cred ca săînţeleg)
(Fericitul Augustin). „Prin credinţăpricepem călumea a fost făcutăprin Cuvântul lui
Dumnezeu, aşa cătot ce se vede n-a fost făcut din lucruri care se văd” (Evr. 11: 3). Prin
credinţăputem cunoaşte lucruri inexplicabile din punct de vedere logic, raţional.

 Schmemann vorbeşte despre cunoaşterea lui Dumnezeu, pornind de la Ioan 17:3, o
cunoaştere ca Întâlnire (cu El), cunoaşterea Lui însemnând de fapt a face cunoştinţăcu raiul:
„Aceastăcunoaştere – spune Schmemann – nu este aceea cu care se mândreşte raţiunea
noastrăconvinsăcăpoate cunoaşte totul, inclusiv pe Dumnezeu, fărăa şti cătocmai în
mintea întunecatăşi în decăderea cunoaşterii adevărate se aflătot adâncul ireparabil al
Căderii noastre [în sensul căadevărata cunoaştere a decăzut, prin Cădere]. [...] Oricât de
corectăar fi cunoaşterea raţională, din punct de vedere formal şi obiectiv, ea rămâne tot în
limitele de cunoaştere a naturii [noastre] căzute, fărâmiţatăşi slăbităprin păcat. Această
cunoaştere raţionalăa pierdut accesul la esenţa Celui pe care tinde să-L cunoascăşi de
aceea, [cunoaşterea] a încetat săfie întâlnire, comuniune, unitate. 88

Deci Schmemann vorbeşte despre cunoaşterea lui Dumnezeu ca despre o cunoaştere
experienţială: cunoaştere ca Întâlnire, cunoaştere-comuniune şi cunoaştere-unitate. Prin
cunoaşterea lui Dumnezeu în felul acesta, omul recâştigăşi cunoaşterea lumii într-o nouă
lumină– o nouăconcepţie despre lume şi viaţă. El îşi dăseama cu smerenie că„totul în
lume şi însăşi lumea este darul iubirii lui Dumnezeu, este autodescoperirea lui Dumnezeu
[Revelaţia naturală], este chemarea de a cunoaşte în toate pe Dumnezeu, a fi în comuniune
cu El prin toate, a stăpâni totul ca viaţăîntru El.”89 Cu alte cuvinte, prin exercitarea stăpânirii
asupra planetei dupăvoia lui Dumnezeu omul viazăîn Dumnezeu - exercitându-şi deci
mandatul cultural spre slava lui Dumnezeu, incorporând-o în mandatul preoţiei. el viazăîn
Dumnezeu.

 Dorim sămenţionmăm şi cunoaşterea la care are acces numai omul neprihănit. În Ioan 7:17
Isus spune: „Dacăvrea cineva săfacăvoia Lui [a Tatălui], va ajunge săcunoascădacă
învăţătura este de la Dumnezeu sau dacăEu vorbesc de la Mine”. Cu alte cuvinte, da, voi aţi
vrea săştiţi dacăEu vin de la Tatăl şi dacăaceste cuvinte pe care vi le spun vin de la El sau
de la Mine, dar aceastăcunoaştere este ascunsăde ochii voştri. Ea este accesibilănumai
aceluia care „vrea săfacăvoia Tatălui”. Fărădimensiunea eticănu se poate accede la
dimensiunea epistemologică, în special în domeniul moral şi spiritual.

88 Al. Schmemann, op. cit., p.179.

89 Ibidem, p. 181.
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De altfel, umblarea în luminăa oricărei fiinţe umane dezvoltăîn acesta o putere de
discernământ, în ceea ce priveşte valorile morale şi spirituale. Numai cel care umblăîn lumină, adică
cel care ascultăşi împlineşte voia Tatălui are discernământ spiritual şi are acces la cunoaşterea
spirituală. (1 Cor. 2: 14-15), căci „Mintea curatăe scaun al lui Dumnezeu” (Evagrie Monahul). Belu
aratăşi el că“iubirea [agapeică] are un rol descoperitor de valori şi de conducător al actului intuirii
valorilor. Actul intuirii valorilor [...] este un act spiritual la care participăîntreaga persoană, cu ceea ce
are ea mai adânc şi mai specific. 90 Păcatul este un element de “bruiaj” spiritual, o ceaţăiraţională
care tulburăvederea ochiului lăuntric, împiedicând-o sădiscearnăvalorile (Mat. 6:22-23). Rămânând
în Luminăşi interiorizând-o, omul nu numai căva avea acces la cunoaşterea spirituală, aparţinând
unui alt plan decât cel pământesc, ci străluminat fiind, se va preface dupăasemănarea Luminii,
devenind el însuşi luminădin Luminăsau “fiu al Luminii” (Mat. 5:14; Ioan 12:36).

Iatăce spune Gordon Macdonald în legăturăcu spiritul de discernământ: „Când ne cu ltivăm
grădina spiritului ajutaţi de Duhul lui Dumnezeu, recoltele sunt un lucru sigur. Care sunt roadele?
curajul, speranţa, dragostea, răbdarea, bucuria, şi adânca pace. Se dezvoltăde asemenea,
capacităţi neobişnuite de autocontrol, capacitatea de a discerne răul şi de a descoperi adevărul.”91

Curăţia lăuntricăeste asemenea unei „ferestre” care lasăca lumina cunoaşterii şi a înţelegerii să
intre în sufletele noastre, pentru a discerne şi a primi Adevărul. Păzirea poruncilor lui Dumnezeu ne
înscrie pe lungimea de undăpe care vom percepe adevărul. În plan spiritual, inteligenţa nu este o
precondiţie a cunoaşterii. Inteligenţa este un dar minunat, venit de la Dumnezeu, care funcţionează
corect numai în legăturăcu sursa acesteia, dar dacăea (inteligenţa) este pusăîn slujba Răului,
aceasta devine o unealtăfolosităde Satana.

Cum privim noi Munca ? Este ea o consecinţăa Căderii ? Oare munca nu a fost lăsatăde
Dumnezeu înainte de Cădere, sub forma „lucrării şi a păzirii” grădinii din Eden, precum şi sub forma
„stăpânirii” ca o înaltăisprăvnicie încredinţatăomului?

Munca este parte integrantăa mandatului său cultural deci ea nu poate fi consideratăo
consecinţăa păcatului, deşi păcatul a zămislit „spinii şi pălămida”, cauzând înăsprirea condiţiilor de
trai. Robert Somerville spune că„prin munca sa, [...], omul îşi găseşte adevăratul loc în creaţie” El
„munceşte din respect pentru Domnul său, pentru a-I fi pe plac. Procedând astfel, departe de a-şi
pierde libertatea, omul descoperăadevăratul sens al vieţii sale şi progreseazăîn direcţia desăvârşirii
umanităţii sale. 92 Cu alte cuvinte, munca este un mijloc prin care omul se integreazăîn universul
creat, îndeplinindu-şi menirea. În Israel, a munci însemna a te supune lui Dumnezeu, a te supune
poruncii Acestuia. Adesea „ne mulţumim săcântărim valoarea muncii noastre prin prisma salariului.
Puţini îşi dau seama cât de uscatşi de sterp rămâne universul nostru interior datorităacestui lucru.”93

Hristos S-a arătat ca sărăscumpere omul dimpreunăcu toate dimensiunile vieţii lui, inclusiv
munca. Ea poate deveni un mijloc de proslăvire a lui Dumnezeu, dacăeste făcută„ca pentru
Domnul” şi poate fi convertităîn „valuta forte” a eternităţii. Un pahar de apădat în Numele lui Isus
nu-şi va pierde răsplata. Orice faptăpoate avea răsunet în planul veşniciei, intrând în contul bancar
etern, cu condiţia săfie făcutăîn Numele lui Isus, cu o atitudine de mulţumire. „Şi orice faceţi cu
cuvântul sau cu fapta, săfaceţi totul în Numele Domnului Isus şi mulţumiţi prin El lui Dumnezeu

90 Dimitrie I. Belu, op. cit. p. 35.

91 Gordon Macdonald, Ordine în universul interior, Ed. Logos, Cluj, 2001, p. 136.
92 Robert Somerville, Ca pentru Domnul, o perspectivăcreştinăasupra eticii muncii, Ed Logos, Cluj, 1999, p. 15-16.

93 Gordon McDonald, op. cit., p. 187.
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Tatăl.” (Col. 3:17). Atitudinea inimii este determinantă înaintea unui Dumnezeu pe care Îl
intereseazămai mult lucrurile ascunse decât cele vădite. Nici o profesie sau muncănu este mai bună
decât altele, înaintea lui Dumnezeu, şi toate pot fi înveşnicite prin atitudine: „Orice faceţi, săfaceţi
din toatăinima, ca pentru Domnul, nu ca pentru oameni, ca unii care ştiţi căveţi primi de la Domnul
răsplata moştenirii... (Col. 3: 23-24) Aşadar, în concepţia nou-testamentală, munca se poate
transforma în valoare veşnicădacăeste făcută„ca pentru Domnul” (Col. 3:23-24), indiferent despre
ce muncăeste vorba. Munca poate deveni o rugăciune a trupului, ea poate deveni un mijloc de
frângere a „pâinii vieţii noastre” pe altarul slujirii, o jertfăde bun miros, o cheltuire pentru alţii, o înaltă
formăde închinare.

Cum vedem Comunitatea? Concepţia creştinădespre comunitate contrasteazăprofund cu
pretenţiile individualismului radical. Într-o comunitate teocentrică, punctul focal este Hristos, nu omul
luat individual. Personalitatea insului se realizeazădeplin tocmai prin teocentrare, acceptându-şi
locul şi rolul specific în comunitatea Trupului lui Hristos. În zilele noastre se vorbeşte despre disoluţia
legăturilor sociale şi despre „sfârşitul socialului”, „sfârşitul comunicării”, dar creştinul vede altfel
comunitatea creştinăa cărui factor integrator este Însuşi Capul. Tipul relaţiilor pe care le adoptăm
chiar şi faţăde semenii noştri necreştini se ghideazădupătiparul hristic, încercând suprimarea şi
transfigurarea distanţelor interumane, prin iubirea faţăde aproapele nostru.

Ce este Suferinţa?
Suferinţa este o consecinţăa Căderii. Ea a pătruns în mod legitim, prin uşa deschisăde păcat.

Păcatul are consecinţe dureroase şi acestea apasăasupra creaţiei în întregime: „Dar ştim căpânăîn
ziua de azi, toatăfirea suspinăşi sufere...“ (Rom. 8:22). Suferinţa însăpoate fi şi o unealtăde
prelucrare, de înţelepţire şi de curăţire pentru aceia care vor fi împreună-lucrători cu Dumnezeu în
suferinţa lor: „Căci puterea Mea în slăbiciune [în suferinţă, frustrare etc.] este făcutădesăvârşită“ (2
Cor. 12: 9). Sau: „Pentru a te folosi puternic, Dumnezeu mai întâi te răneşte puternic“. Suferinţa este
şi o uşăprin care Dumnezeu revarsăhar; El ne garanteazăcăîn acest proces dureros de prelucrare,
harul Lui ne va fi îndeajuns (2 Cor. 12: 9). Sau: „Dumnezeu nu dăhar mare, fărăo mare încercare“
(Ioan Damaschin).

Dar Cel care se răzvrăteşte şi nu acceptăprelucrarea, se împietreşte. Din cuptorul suferinţelor
omul poate ieşi prelucrat şi strălucitor sau împietrit şi plin de amărăciune, neînţelegând nimic din
ceea ce Dumnezeu ar fi vrut să-L înveţe. Dimpotrivă, cel neprihănit va înţelege (1 Cor. 2:15; Daniel
12: 10). În cele din urmă, dupăcum spune şi Evdokimov, Dumnezeu îţi va da cheia vieţii tale ca să
poţi intra în casa propriului tău destin pentru a-l înţelege.94

Suferinţa pentru sfinţii Lui se transformăîntr-o fereastrăprin care ei Îl văd pe Dumnezeu mai
îndeaproape, căci suferinţa slăbeşte trupul şi pornirile acestuia, materia îşi pierde din opacitate, iar
duhul se deschide spre cele de dincolo, „Căci cel ce a pătimit în trup a sfârşit-o cu păcatul, pentru ca
în vremea care-i mai rămâne de trăit [...] sătrăiascădupăvoia lui Dumnezeu “ (1 Pe. 4:1). Grigorie
de Nyssa spune că„Necazul este floarea rodurilor aşteptate. Săprimim deci, de dragul rodului şi
floarea!“

***

94 Paul Evdokimov, Vârstele vieţii spirituale, Ed. Christiana, Bucureşti, 1993, p. 64: „A-ţi înţelege „crucea”, înseamnăsă
ai presimţirea coordonatelor destinului tău, să-i descifrezi sensul, să-l înţelegi. Acest lucru îl va face viaţa spirituală; ea
introduce o ordine, descoperăun ritm al propriei creşteri, cere un mers progresiv.”
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Am amintit doar câteva din elementele componente ale concepţiei despre lume şi viaţă.
Angrenându-ne într-un efort laborios şi conştient de definire a tuturor elementelor componente, din
unghiul Scripturii şi organizând materialul într-un tot unitar sistematizat, obţinem o filosofie creştină.
Acest proiect uriaşcere colaborarea specialiştilor creştini din diverse domenii pentru a realiza ceea
ce Hasker numeşte „o viziune unitarăa adevărului“. Datoria creştinului este să-şi defineascăpoziţia
în toate domeniile vieţii, în conformitate cu Scriptura, gândind şi trăind în conformitate cu cerinţele ei.
95

Lucrarea de faţăîşi propune sădefineascădoar elementele privitoare la educaţia creştină
şcolară, fărăa avea pretenţia de exhaustivitate.

c. Un exemplu de concepţie distorsionatăasupra lumii şi a vieţii

Iatăo „mostră” de concepţie distorsionatădespre lumeşi viaţă, în condiţiile în care oamenii nu
au un punct de referinţăabsolut:

În societatea postmodernă, factorul integrator este prin excelenţăelementul pragmatic.
Important este ca ceva săfuncţioneze, săaducăun profit, săîmplineascăo nevoie imediată, nu
neapărat săfie adevărat sau moral. În învăţământul superior, se poate observa o înaintare înspre
reificarea subiectului. Omul devine o micăpiesăîn cadrul sistemului social; el devine vandabil
asemenea unui obiect. Preţul cu care se vinde – valoarea lui – depinde de gradul de performativitate
pe care-l atinge, precum şi de cerinţele pieţii. Instituţiile de învăţământ superior au menirea de a
forma “competenţe care se pot vinde pe piaţa mondială“, care săpoatăînfrunta competiţia, “actori”
capabili să-şi împlinescăîn mod convenabil rolul, în posturile pragmatice de care au nevoie instituţiile
şi intreprinderile.

Relaţia (profesor – student) nu mai are relevanţăîn procesul de educaţie, în scopul formării, ci
informaţia ruptăde valori. Profesorul tradiţional va fi asimilat unei memorii. Didactica va fi încredinţată
unor maşini care săconecteze memoriile clasice (biblioteci etc.) ca şi băncile de date, la terminale
inteligente puse la dispoziţia studenţilor. Studenţilor nu li se vor preda conţinuturi, ci utilizarea
terminalelor, adicănoi limbaje, pe de o parte, iar pe de altăparte o mânuire mai rafinatăa acestui joc
de limbaj ca săştie cui săse adreseze, adică, care este memoria pertinentăpentru ceea ce doreşte
săştie, cum săevite erorile în formulare etc. Deci, se va face o iniţiere în telematicăşi se va învăţa o
limbăstrăină. Acestea vor face parte integrantădintr-o propedeuticăsuperioară.96

Înlocuirea profesorilor nu va fi un handicap97, deoarece resortul care conteazănu mai sunt
relaţiile interumane, nici viaţa spiritualăsau “emanciparea” umanităţii, ci puterea. Lyotard mai spune
căîn contextul mercantilizării cunoaşterii, nu intereseazădacăo informaţie este adevăratăsau nu, ci

95 Herbert Schlossberg şi Marvin Olasky, op. cit. p. 136: „Prima noastrădatorie este aceea de a ne organiza gândirea în
armonie cu categoriile biblice. Acest lucru înseamnăcătrebuie săfacem anumite conexiuni cu realitatea într-un mod în
care adversarii noştri nu pot săfacă. Trebuie săîncepem săne ridicăm deasupra lor în gândire şi în acţiune” (t. n.).
96 Cf. Jean-Francois Lyotard, Condiţia postmodernă, Bucureşti, Ed. Babel, 1993, p. 88.

97 Vezi şi Ibidem, p. 89 : “Înlocuirea parţialăa profesorilor cu maşini poate săparăo deficienţăintolerabilă, dar numai din
perspectiva marilor povestiri de legitimare [a marilor discursuri raţionale], [din perspectiva] vieţii a spiritului şi/sau a
emancipării umanităţii. Dar se pare căaceste povestiri nu mai constituie deja resortul principal al interesului pentru
cunoaştere. Dacăresortul este puterea, acest aspect al didacticii clasice înceteazăde a mai fi pertinent. Întrebarea
explicităsau nu, pusăde către studentul care se profesionalizeazănu mai este: ‘E adevărat?’, ci: ‘La ce serveşte asta?’
Şi, în contextul creşterii puterii: ‘Este eficace?’”
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dacăeste vandabilăsau eficace. Competenţa nu trebuie formatăîn funcţie de opoziţiile binare:
adevărat/fals, corect/incorect, moral/imoral etc. Aceste valori tradiţionale care în ultimăinstanţăîşi au
izvorul în dogmăsau cel puţin în legea moralănaturală, nu mai sunt relevante într-o societate
mercantilă. Avantajul (banul şi puterea) revine celui care poate obţine un supliment de informaţie şi o
nouăaranjare a datelor, adică, originalitate, creativitate concretizatăprin punerea în conexiune a
unor serii de date disparate, în aparenţăfărănici o legăturăîntre ele, descoperind astfel beneficiile
cunoaşterii interfeţei unor discipline considerate pânăatunci ca fiind absolut independente. Un mare
accent se pune deci pe interdisciplinaritate precum şi pe munca în echipă.

Aşadar, ceea ce structureazăconcepţia despre lume şi viaţăa societăţii postmoderne este
banulşi puterea, nu valorile lui Dumnezeu. Competenţa trebuie săfie legatăneapărat de profit, nu de
caracter sau de valori morale. 98 Scopul scuzămijloacele. Nu se pune accent nici pe relaţiile dintre
profesori şi studenţi, relaţii în cadrul cărora profesorul ar putea fi un virtual mentor în vederea formării
unui nucleu de studenţi. O expresie cum ar fi: “formarea morală, ca oameni de încredere pentru
societatea de mâine” devine nerelevantăşi nici nu mai este timp într-o societate grăbităpentru
asemenea idealuri anacronice. În contextul societăţii moderne se vorbea de relaţii anonime; în
societatea postmodernăse vorbeşte despre absenţa lor. Omul este înlocuit cu o maşină, deoarece
este pregătit sădevinăla rândul său o “piesă” în maşinăria impersonalăa societăţii. “Distincţia dintre
subiect şi obiect s-a dizolvat”99 sau este pe cale de dizolvare.

Dascălul creştin are o altăviziune în acest domeniu. El porneşte de la cadrul integrator al
Revelaţiei supranaturale care ne învaţăcăDumnezeu l-a creat pe om ca persoană(prosopon), după
chipul Persoanelor Treimii, ceea ce presupune o inestimabilăvaloare a omului, precum şi o nevoie
acutăde relaţii a acestuia. Omul este prin excelenţăo fiinţărelaţională, simţind nevoia de a sta “faţă
către faţă” şi inimăcătre inimăcu Celălalt, căci fărăcomuniune nu existăpersoană.

Dacăomul îşi hrăneşte numai trupul, nevoia lui cea mai profundă, ca persoană, rămâne
nesatisfăcută. Dacăîşi hrăneşte şi creierul cu informaţii, nevoia lui cea mai profundă, ca persoană,
va rămâne, în continuare, nesatisfăcută. Conform piramidei lui Maslow, nevoia de autorealizare,
nevioa cognitivăşi cea esteticăsunt printre cele mai înalte nevoi şi totuşi, nevoia cea mai profundăa
omului este nevoia spirituală, relaţionalăcu Dumnezeu (Mat. 4:4) şi cu semenii. Dorinţa omului la cel
mai adânc nivel este o dorinţădupăCineva, nu dupăCeva. Avem nevoie de o relaţie Eu-Tu, spunea
Martin Buber. De aceea, pentru a forma oameni adevăraţi, în educaţia creştină, relaţia profesor-elev
este determinantă, datorităintegrării implicite (influenţa prin exemplul personal). Profesorul hristofor
este chemat săfie „gura” prin care Dumnezeu poate rosti cuvinte pentru zidirea omului lăuntric al
copilului. Cuvintele lui vor fi dătătoare de viaţădin Viaţă, iar exemplul lui va fi imitatio Hristi sub ochii
învăţăceilor.

98 Jean-Francois Lyotard, op. cit., p. 20: „Vechiul principiu conform căruia achiziţia de cunoştinţe este indisociabilăde
formarea spiritului şi chiar a persoanei cade şi va cădea tot mai mult în desuetudine. Raportul dintre cei ce furnizeazăşi
cei ce întrebuinţeazăcunoştinţele tinde săîmbrace forma relaţiei pe care producătorii şi consumatorii de mărfuri o au cu
mărfurile, adicăformăvaloare”.

99 ***Faith and Modernity, Regnum Books International, Oxford, 1994, p. 217.
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d. Concepţia despre lume şi viaţăşi Filosofia
Fiecare om, oricât de simplu, are o anumităviziune asupra lumii şi a vieţii, anumite convingeri,

crezuri, nesistematizate, neexprimate în cuvinte. Deşi nu s-a gândit niciodatăsă-şi elaboreze un
anumit sistem coerent, cu termeni, definiţii şi corelări, totuşi, în orice domeniu al vieţii are o părere a
lui, desigur, subiectivă, despre ce este bine şi ce este rău, ce trebuie şi ce nu trebuie săfacăîn
anumite situaţii. Viaţa acelui om este, în general, structuratăde concepţia lui despre lume şi viaţă,
manifestându-se la nivel decizional, comportamental şi implicit relaţional.

Când o concepţie despre lume şi viaţăcare se găseşte la nivelul subconştientului este
„adusăla lumina zilei”, prin conştientizare şi este elaboratălogic, într-un set de concepte corelate,
reztultatul este o filosofie. Aşadar, Concepţia despre lume şi viaţăconstituie scheletul susţinător al
filosofiei, baza unei filosofii. Atunci când printr-un efort conştient o concepţie despre lume şi viaţă
este dezvoltată, structuratăşi elaboratăîntr-un tot coerent, folosind termeni adecvaţi, obţinem o
filosofie. Cu alte cuvinte, enunţând şi sistematizând într-un mod logic toate componentele unei
concepţii despre lume şi viaţă, obţinem o filosofie. Ceea ce se face în lucrarea de faţăeste o palidă
încercare de genul acesta şi doar în domeniul educaţiei creştine şcolare. De ce este necesar un
asemenea efort laborios? Pericolul contaminării cu gândirea secularăeste mare. Foarte uşor
preluăm, fărăsăne dăm seama, tipare ale veacului acestuia, privind valorile şi priorităţile.

Greene aratăcăîntr-o şcoalăcreştinăeste foarte importantăelaborarea unei filosofii a
educaţiei creştine, tocmai datorităimpactului pe care contextul cultural umanist îl are asupra tuturor
domeniilor vieţii:

Rareori se considerăcăo concepţie despre lume şi viaţăar fi importantăîn conexiune cu şcoala. Acest lucru se
întâmplăpentru că, în orice societate, viziunea asupra lumii şi a vieţii se găseşte la nivelul subconştientului. Se
presupune căîntr-un anumit loc, într-o anumităperioadăistorică, fiecare înţelege cum se procedeazăîn lucrurile
de bazăcare fac ca o societate săfuncţuioneze. Creştinii astăzi presupun căei înţeleg cum săînceapăşi cum să
menţinăo şcoalăcreştină. Rareori îşi dau seama câte din ideile lor pe aceastătemăsunt preluate de la societate
modernăşi nu din Biblie ”100 (t. n.).

Cadrele didactice ale şcolilor creştine ar trebui săpetreacăun timp, într-un efort comun, pentru
a defini toate aspectele educaţiei dintr-o şcoalăcreştină, din unghiul Scripturii, elaborând un
document şcolar de o deosebităimportanţăpentru direcţia şcolii: FILOSOFIA CREŞTINĂŞCOLARĂ,
purtând pecetea particularităţii şcolii respective, în funcţie de viziunea şi misiunea specificăa şcolii.

e. Pericolul contaminării cu gândiriea seculară

Creştinii nu sunt imuni la gândirea umanistăsecularăa veacului acestuia – o gândire
hedonistă, antropocentrică, tolerantăpânăla extrem, în condiţiile unui pluralism care este pe cale de
a se accentua, într-un context democratic. Profesorii creştini au fost instruiţi şi formaţi în şcolile
seculare.101 Gândirea lor este umbrită, volens nolens, de gândirea veacului acestuia. Apoi, marea

100 A. E. Greene, op. cit., p. 65.

101 W. Hasker, art. cit.: „Membrii creştini ai corpului profesoral fiind formaţi în asemenea instituţii, au primit , de regulă,
puţinăîndrumare sau deloc privitoare la relaţia dintre specialoitate şi credinţa lor creştină. Atunci când îşi încep cariera
profesionalăei sunt de facto confruntaţi cu douăcorpuri de cunoştinţe şi credinţe complet separate.” (t.n.) Sau, Albert E.
Greene, op. cit, p. 160: „Dar noi înşine am fost îndoctrinaţi din copilărie cu perspectiva modernităţii şi, de obicei, suntem
destul de inconştienţi de cât de adânc am fost influenţaţi. Am pierdut felul biblic de a vedea creaţia. Capacitatea distinctă
a experienţei cotidiene de a ni-L descoperi pe Dumnezeu şi de a ne pune la îndemânăo cale spre comuniune cu
Dumnezeu, spre a-L servi şi a-L lăuda nu mai constituie o experienţăîmbucurătore pentru noi. De aceea glorificarea lui
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majoritate a manualelor sunt scrise din perspectiva seculară, neraportând „raţiunile interne” ale
lucrurilor create la Raţiunea supremă, ca izvor al lor. Tiparele de gândire care au fost cultivate în
mintea profesorilor creştini, de-a lungul anilor, nu pot fi lepădate uşor. De aceea, este nevoie de o
reeducare a gândirii profesorilor noştri (Rom 12 :2), pentru a-i conştientiza de cadrul de referinţă
predominant secular, din care predau. Aceasta este concepţia despre lume şi viaţăa majorităţii
specialiştilor creştini şi a părinţilor.102

Iatăce spune Albert E. Greene:

În America de Nord, creştinii din zilele noastre au crescut cu toţii cu o gândire penetratăde concepţia modernă,
ştiinţificăasupra universului. Noi vedem lumea ca pe un mecanism vast şi complicat, compus din atomi şi
molecule, operând în conformitate cu „legile naturale” [...] Ne folosim puterea raţiunii pentru a evita pericolele şi
pentru a extrage cât se poate de mult din comorile ascunse ale universului fizic. Dar universul este, în cuvintele
lui Peter Berger, un univers „fărăferestre”. Nimic transcendent nu intrăşi nu iese din el. Creştinii mărturisesc
credinţa lor într -un univers creat, dar pentru tote scopurile practice, percepţia lor asupra lumii diferăfoarte puţin
de cea a lumii seculare din jurul lor 103 (t.n.).

Mai mult chiar, „se crede căorizonturile lărgite ale ştiinţei moderne au făcut ca o autentică
concepţie creştinădespre lume şi viaţăsădevinănerelevantă” 104 (t.n.). “Puţini ne dăm seama cât de
mult ne este “spălat” creierul. Zilnic suntem bombardaţi cu mesaje care ne sugereazăcăorice
preocupare de naturăspiritualăeste o pierdere de vreme. Încădin primii ani ai vieţii ni se inoculează
în mod subtil ideea căsingura cale de a obţine ceva este acţiunea, pe când rugăciunea pare a fi o
formăde inactivitate”105 (t.n.).

Aşadar, „filosofia secularăpătrunde chiar şi în aerul pe care îl respirăm. Profesorii creştini
trebuie săinvestigheze măsura în care climatul de opinie secular a pătruns în propriile lor minţi,
influenţând modul lor de predare. O asemenea investigaţie va fi tulburătoare”.106 Influenţa seculară
este cu atât mai puternică, cu cât creştinii nu pot săse disocieze de reţeaua de instituţii a căror
funcţionare nu este neutră, ci necreştinăşi uneori chiar anti-creştină. „Instituţiile seculare ([unităţi
şcolare], psihoterapie, activităţi politice, sitemul juridic, economie, marketing, management etc.)
servesc ca sursăpentru înţelepciunea moralăîn cultura noastră[americană],unde se cautăcriterii
pentru a determina ce este drept şi adevărat. Dar creştinii trebuie să-şi aminteascăcăidentitatea lor
şi moralitatea lor îşi are sursa în altăparte.”107 Iatăîncăun motiv pentru care trebuie săne petrecem
mai mult timp în citirea şi meditarea asupra Scripturii, pentru a ne pune de accord gândirea,
motivaţiile, intenţiile, atitudinile şi faptele cu standardele şi tiparele ei.

Dumnezeu rareori izbucneşte din inimile şi buzele noastre în legăturăcu mărunţişurile cotidiene ale vieţilor noastre” (t.
n.).

102 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 8: „But now the typical American home is a secular
institution, and the typical child receives little, if any, positive religious teaching.”

103 Albert E. Greene, op cit., p. 79.
104 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 13.

105 G. Macdonald, op. cit., p. 165.
106 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu , pp. 50-53.

107 Ibidem, p. 39.
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4. INTEGRAREA LA NIVELUL VIEŢII PERSONALE

Cei ce au îmbrăcat cu adevărat pe Hristos exprimăchipul Său în
cugetele lor, în orice raţiune a vieţii lor, în cuvintele şi faptele lor [...], în
ştiinţa lor [...] în chip plenar şi desăvârşit.108

Clement Romanul

a. Persoana dascălului « integrat »

Integrarea sau fuzionarea credinţei creştine cu toate compartimentele vieţii, inclusiv cu cel
profesional, începe la nivelul persoanei. Deci în contextul şcolar, ea începe la nivelul persoanei
dascălului.

Cine este dascălul creştin? El nu este cel născut într-o familie creştinăsau într-o ţarăcreştină,
nu este nici acela care cunoaşte doctrina creştină, ci acela care s-a întâlnit cu Dumnezeu şi a fost
transformat, înnoit prin Duhul Sfânt şi integrat în Împărăţia lui Dumnezeu. Dimensiunea spiritualăpe
care el începe săo înţeleagătot mai mult este ca un alt univers şi accesarea acestuia nu are nimic
de a face cu diploma lui, ci numai cu regenerarea spirituală. Diploma şi respectiv competenţa
profesionalăîşi are importanţa ei şi presupunem căo are oricare dascăl, dar naşterea de Sus este
un dar haric de la Dumnezeu. Ea are loc în perimetrul eternităţii, al neputrezirii, căci tot ce este
născut de Sus este născut din Dumnezeu, „dintr-o sămânţă... care nu poate putrezi” – (1 Pe. 1: 23),
venităde dincolo prin Duhul Sfânt, pentru dincolo.

De ce este necesarăregenerarea spirituală? Pentru că„Cel care nu s-a născut din Duhul, nu e
capabil sănascăfii duhovniceşti” (Simeon Noul Teolog). Modelarea unui mod de viaţăcreştin în elevi
este posibilănumai dacănoi înşine am avut parte de sărbătoarea Întâlnirii cu Dumnezeu. A te întâlni
cu El, nu este un mit, nici o realitate rezervatădoar unei elite sau unor iniţiaţi, ci poate fi experiatăde
oricine. Hristos – zice Evdokimov – nu se află„în sus”, ci drept în faţă, aşteptând Întâlnirea. Mai mult
chiar, Hristos Însuşi este iniţiatorul Întâlnirii: „IatăEu stau la uşăşi bat...”

Dupănaşterea de Sus sau „mica înviere”, cum o numeşte literatura patristică, omul creşte cu ajutorul
laptelui duhovnicesc (adevărurile spirituale începătoare ale Sfintei Scripturi) şi intrătot mai mult în sfera vieţii
reale, părăsind lumea iluziilor şi a gândirii lumeşti („pseudorealitatea eului” – Stăniloae). Mintea lui se
înnoieşte tot mai mult în conformitate cu gândul lui Dumnezeu – metanoia. Este vorba nu numai de o simplă
« igienămentală», prin care omul îşi impune îndepărtarea gândurilor şi sentimentelor negative, în virtutea
unei autodiscipline, ci de o transformare ontologică(la nivel de esenţă), făcutăde Duhul, de o naştere din
Dumnezeu şi câştigarea aparteneţei la o nouărasăde oameni al căror arhetip este Cel de al doilea Adam –
Hristos.

Prin sensibilizarea pe care o face Duhul, omul descoperăîn Scripturăcare sunt noile tipare de gândire
şi de comportament “integrate” – în conformitate cu voia Tatălui. Creştinul intrăîntr-un proces de
transparentizare, de unificare cu sine însuşişi cu Dumnezeu, căci “Hristos a adunat firea noastrăfărâmiţatăşi
împrăştiată“, dupăcum zice şi un tropar bisericesc. Literatura patristicăvorbeşte despre “simplitate” în gândire
ca opus al “duplicităţii”, al purtării măştilor sau al sfâşierii lăuntrice (Rom. 7). La nivelul vieţii personale,
integrarea se face prin alinierea tuturor aspectelor ce ţin de viaţa personală(în special ale celor nevăzute –
motivaţii, intenţii, atitudini , sentimente) la voia lui Dumnezeu, prin faptul căorice gând devine rob al ascultării
de Hristos (2 Cor. 10:5)şi creştinul înainteazăspre libertatea hristicădescrisăîn Gal. 2:20.

108 G. Coman Patrologie, Vol. I, Ed. IBMBOR, Bucureşti, 1984, p. 209.



55

Integrarea începe de la cele nevăzute de ochii celor din jur, de la cele interioare şi se va
reflecta în cele văzute, exterioare. Acest proces profund nu poate fi conceput ca o cosmetizare
a vieţii, prin îmbrăcarea unei „haine“ a religiozităţii în anumite împrejurări de ochii oamenilor. Pentru
cei care ar înţelege viaţa în Dumnezeu ca pe o schimbare exterioară, ca pe o purtare de măşti,
cuvintele lui Hristos sunăfoarte dur: „Nebuni şi orbi...!“ (Mt. 23)

Dascălul născut de Sus s-a angajat pe urcuşul duhovnicesc al sfinţirii, dupămodelul hristic: „Si
Eu Măsfinţesc pentru ei ca şi ei săfie sfinţiţi prin adevăr“ (Ioan 17:19). Sfinţenia părintelui este un
scut spiritual, un „zid” protector pentru copiii lui şi o garanţie a binecuvântărilor, atât timp cât copiii se
aflăsub îngrijirea lui. Sfinţenia vieţii părintelui/dascălului este o putere de influenţare „un strop“
autentic (original nu imitaţie) din Împărăţia lui Dumnezeu, Împărăţie în care sfinţii sunt integraţi,
naturalizaţi, trăind dupălegile ei specifice.

Omul duhovnicesc „se înnoieşte spre cunoştinţă[în cunoştinţă], dupăchipul Celui ce l-a făcut”
(Col 3: 10). Cunoştinţa de un anumit gen are un rol înnoitor şi este dătătoare de viaţă, în speţă,
cunoaşterea lui Dumnezeu care înseamnăviaţăveşnică(Ioan 17:3). Înnoirea se face „dupăchipul
Celui ce l-a făcut” (Col 3: 10), în care dispar diferenţele sociale, de etnie, de sex, factorul integrator
fiind Hristos „care este totul în toţi”. Acest lucru nu înseamnădepersonalizare, ci accederea la
adevărata personalitate, dezbrăcată în parte, de distinctivele planului orizontal (identitatea
temporară),şi intrând, încăde pe acum, în statutul planului etern – Împărăţia lui Dumnezeu – în care
avem o nouăidentitate, inclusiv o nouăpoziţie – „în Hristos”. Omul duhovnicesc are trăsături
distinctive de o altănatură: îndurare, bunătate, smerenie, blândeţe, îndelungă-răbdare, iertare după
tiparul hristic, având ca liant dragostea, numităde Scriptură„legătura desăvârşirii” adică, factorul
integrator al virtuţilor, esenţa lor, căci Dumnezeu Însuşi este dragoste (1 Ioan 4:6, 16). Şi dragostea
Lui, la care trebuie săfim participanţi prin har, întrece orice pricepere, adicăeste dincolo de logicăşi
raţiune.

Dascălul creştin câştigăo interioritate pneumatoforă, devenind templu al Duhului Sfânt. El
devine o hristofanie, un chip al lui Hristos, un surâs al lui Dumnezeu, dupăcum spune şi Evdokimov:
„pecetluiţi de Duhul Sfânt, deveniţi hristofori pentru a fi locaşuri „pline de Treime”. 109

b. Chemarea dascălului
Teaching is but dry bones without the fire of
enthusiasm110

Frank Gaebelein

Pe de o parte, dacăDumnezeu te-a chemat sălucrezi într-o şcoală, trebuie săai talantul
dăscăliei, căci fiecare a fost hăruit de Stăpân, exact pentru menirea care-i era rânduită. Dacănu ai
acest talant, locul tău nu este în învăţământ. Un dascăl fărăharul dăscăliei este o suferinţăatât
pentru el însuşi, cât şi pentru conducerea şcolii, dar şi pentru elevi. Pe de altăparte, meseria noastră
este o chemare şi pentru căaceastăactivitate trebuie s-o facem ca pentru Domnul (Col. 3:23), ca
parte integrantăa mandatului nostru cultural şi a preoţiei noastre universale. Scriptura ne numeşte „o
seminţie aleasă, o preoţie împărătească, un neam sfânt (1 Pe. 2:9) şi predarea la clasănu o facem
într-un spaţiu profan, deoarece ne-am integrat în spaţiul sacru, răscumpărat de Hristos – Împărăţia

109 P. Evdokimov, Rugăciunea în Biserica de Răsărit, Ed. Polirom, Iaşi, 1996, p. 90.

110 Predarea, fărăfocul entuziasmului, este doar ‚oase uscate’.
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lui Dumnezeu, unde dispare dihotomia sacru-profan.

Predarea devine un act religios, un act de slujire a lui Dumnezeu şi ca atare, predarea nu
poate fi nicidecum neutră. Dascălul creştin este hristofor (purtător de Hristos), el este veşmântul lui
Hristos (Margaret Bridges), el aduce în clasăprezenţa lui Hristos şi are o autoritate de la Dumnezeu
şi o autoritate delegatăde la părinţi pentru a acţiona in loco parentis. Aceastăautoritate de a învăţa
pe alţii şi de a modela caractere este o “cinste” a chemării lui, o pecete distinctivăasemenea unui
blazon nobiliar, deoarece el are „trimiterea” (chemarea) Marelui Impărat. Profesorul creştin este
chemat să-L arate pe Dumnezeu elevilor prin materia lui, ca printr-o fereastră. În sensul acesta,
fiecare ştiinţăar trebui săconstituie, prin tainele descoperite şi scoase din „tezaurul de invenţii” al
Creatorului, o scarăcătre cer.

Educatorul creştin este un ispravnic al Împărăţiei. Pavel era ispravnic al harului lui Dumnezeu
pentru neamuri. Lui i s-a descoperit taina lui Hristos pe care o propovăduia neamurilor. Cu alte
cuvinte, o descoperire dumnezeiascăeste un har pe care destinatarul îl administreazăîn beneficiul
salvării altora. Educatorul creştin ar trebui săfuncţioneze dupăacest tipar. El poate fi un iconom al
harului lui Dumnezeu pentru a deschide ochii elevilor înspre tainele universului creat, ca Revelaţie
naturalăa lui Dumnezeu. Acest fel de a preda, pe lângăînsuşirea cunoştinţelor academice privitoare
la creaţie, este implicit o invitaţie la o relaţie dialogalăcu Creatorul.

c. Influenţa dascălului asupra elevului

Testul acid al unei educaţii bune este impactul
profesorului asupra elevului.

F. Gaebelein

Modul de a gândi al profesorului va influenţa şi va forma inevitabil gândirea elevului.
Brummelen spune căprofesorul determinămodul în care elevii văd viaţa. Ei vor privi oamenii şi
lumea prin convingerile profesorului (explicite şi implicite), prin ceea ce considerăel căare valoare în
viaţă. Fie căeste creştin, fie nu, el are anumite convingeri esenţiale care stau la baza concepţiei sale
despre lume, la baza moralei sale şi a predării la clasă. De aceea, învăţarea altora este un act
religios – lucrarea preoţeascăa predării.111

S-a acreditat ideea căprofesorul trebuie săpredea datele ştiinţei într-un mod neutru, fărăa le
interfera cu propriile sale valori. Valorile sunt personale şi subiective, pe când faptele ştiinţei sunt
obiective şi neutre, deci predarea chimiei, a fizicii, a matematicii sau a morfologiei limbii franceze nu
are nimic a face cu unghiul de vedere al profesorului asupra vieţii. Dar viziunea noastrăasupra lumii
şi a vieţii stăîn miezul personalităţii noastre. Inevitabil noi ne vom relaţiona la elevi, la colegi şi la
conducere prin prisma acelei concepţii. „Felul în care un educator vede natura universului, natura
omului, natura societăţii, natura adevărului şi natura moralităţii va avea o influenţăasupra metodelor
sale de conducere a şcolii şi a clasei sale.”112 În mod conştient sau inconştient profesorul va
introduce convingerile şi valorile sale de bazăîn etosul clasei, în structura şi în conţinutul lecţiei.
Franky Shaeffer, în cartea sa A Time for Anger – The Myth of Neutrality, a spus căneutralitatea este
doar un mit. Oricât de “obiectiv” ar încerca săfie profesorul, el tot îşi va trăda convingerile şi valorile
şi tot va influenţa elevul în direcţia unei anumite gândiri.

111 Harro Van Brummelen, Cu Dumnezeu în clasă, pp. 25-26.

112 Hubert P. Black, Religious and Phylosophical Foundations of Education, Pathway Press, USA, 1967.
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Acelaşi lucru îl spune şi Iosif Ţon: „Noi nu credem căneutralitatea profesorului este posibilăşi
nici nu credem căea ar fi de dorit. Elevul trebuie ajutat săgândeascăşi săgândeascăbine. Elevul
trebuie ajutat săaleagăşi săaleagăbine. Tot ce descoperăştiinţa prin metodele ei de cercetare este
adevărul lui Dumnezeu. [Întrebarea care se pune este următoarea:] Cum poate un profesor creştin
săilumineze materia pe care o predăcu ceea ce a obţinut din Revelaţia divină?”113

“Este o mare diferenţăîntre un profesor creştin şi respectiv unul necreştin de literatură, fizică
sau matematică. Acest lucru nu pentru a inventa o falsădistincţie între algebrăcreştinăşi algebră
sau chimie sau geologie seculară. În mod evident algebra este algebrăper se, indiferent de profesor.
Dar materiile nu se predau dintr-un vacuum [filosofic], predarea […] este mai degrabăinfluenţa unei
personalităţi asupra altei personalităţi decât comunicarea unui set de fapte/date “ 114 (t. n.).

e. Importanţa Dascălului Creştin

Şcoala creştinănu e mai bunăşi, într-adevăr, nu e altfel
decât profesorii ei, pentru cătemelia şcolii o formează
profesorii ei.

Jay Adams

“Nu existăeducaţie creştinăfărăprofesori creştini.” Acesta nu este un enunţsimplist, ci este
un principiu esenţial pentru o muncăeficientăîn acest domeniu”115 (t. n.). S-a estimat căprograma
şcolară, în sensul cursurilor pe care le cuprinde, reprezintădoar 10% din impactul pe care şcoala îl
are în viaţa elevului, în timp ce profesorul reprezintă90%. Căci noi predăm ceea ce suntem. De
aceea, copiii noştri au nevoie de un model de viaţăadecvat care săreflecte caracterul lui Hristos.
Când Dumnezeu vrea săcomunice cu noi El îşi întruchipeazămesajul într-o persoană. Fiecare
educator creştin ar trebui săfie o astfel de persoană, o încarnare a mesajului dumnezeiesc. La
aceasta suntem chemaţi.

Şcolile eficiente sunt cele care au un colectiv sau cel puţin un nucleu de dascăli care nutresc o
concepţie creştinădespre lume şi viaţă– ei răspund la marile întrebări ale vieţii pe temeiul Scripturii
şi definesc valorile, tot pe temeiul ei. Karl Barth spune că„cel mai eficient mod de a integra fiecare
obiect de studiu cu creştinismul este prin intermediul profesorilor creştini cu o adevăratăconcepţie
creştinădespre lume şi viaţă”. Iar C. S. Lewis este de aceeaşi părere. 116 Concepţia despre lume şi
viaţăa profesorului este un tipar dupăcare se formeazălutul fraged foarte susceptibil de a prelua
fidel modelul. “Mătrezesc frecvent referindu-măla subiectul profesor, pentru cănu pot săsubliniez
îndeajuns importanţa profesorilor în formarea unor elevi puternici în spirit şi puri în caracter.”117

Cercetările aratăcăelevii tind săadopte convingerile şi valorile unei persoane iubite şi
admirate sau a unei comunităţi în care găsesc dragoste şi acceptare. Cu cât un profesor este mai
îndrăgit de elev, cu atât este mai probabil ca acesta din urmăsă-şi interiorizeze sistemul lui de valori.
Acest lucru este adevărat şi cu privire la un model negativ. Dacăun profesor tânăr, inteligent care

113 Iosif Ţon, în „Introducere” la F. Gaebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu.
114 Cf. Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 72-73.

115 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 71, (t. n.).
116 Cf. Frank E. Gaebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu, p. 47.

117 Claude E. Schindler, Jr. & Pacheco Pyle, Instruire şi educare pentru eternitate, Pledoarie pentru şcolile creştine, Ed.
Cartea Creştină, Oradea, 1991, p. 60.
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are un fel plăcut de a fi şi de a preda este totuşi imoral, are o atitudine cinicăşi o gândire anti-
creştină, influenţa felului său de a gândi şi de a vedea oamenii şi situaţiile va avea un impact foarte
puternic asupra elevilor. De aceea este atât de importantărecrutarea profesorilor creştini, în şcoala
creştină. Dascălul are în primul rând o influenţăformativăasupra elevilor.

De aceea, preocuparea primordialăa unui director creştin este aceea de a căuta cu
perseverenţăşi rugăciune oameni născuţi din Dumnezeu, pentru a-şi forma un colectiv de dascăli
trăitori ai credinţei creştine, dar şi competenţi din punct de vedere profesional. Un profesor matur din
punct de vedere spiritual, având şi harul dăscăliei, este o comoarăpentru o şcoalăcreştină, fiind
„omul potrivit la locul potrivit”, mai mult chiar, el este un mădular în Trupul lui Hristos specializat în
munca de învăţare „pentru desăvârşirea sfinţilor, în vederea lucrării de slujire, pentru zidirea Trupului
lui Hristos” (Ef. 4:12). În munca sa specifică, dascălul creştin îşi pune în negoţtalantul primit de la
Dumnezeu. Predarea devine un act religios exercitat într-un perimetru sacru – Împărăţia lui
Dumnezeu.

***

Dacăar fi săexprimăm in nuce INTEGRAREA LA NIVELUL VIEŢII PERSONALE, am spune
căea constăîn re-legarea omului de Dumnezeu prin naşterea de Sus şi apoi în menţinerea unei
relaţii dialogale cu Creatorul, prin rugăciune, citirea şi studiul Cuvântului, încercând săpotrivească
“bucăţelele de puzzle” ale specialităţii sale în perimetrul concepţiei biblice despre lume şi viaţă.
Valorile lui Dumnezeu transformătiparele de gândire şi de relaţionare ale profesorului şi astfel, prin
calitatea vieţii sale, dar şi prin competenţa sa profesionalăel se constituie într-un model de viaţă
care va avea un puternic impact formativ asupra elevilor.
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5. INTEGRAREA LA NIVELUL PROFESIEI

a. Cadrul integrator
Ideas do not exist in isolation [...] they have a setting118

F. E. Gaebelein

Aşa dupăcum am mai amintit, pentru a face integrarea avem nevoie de un cadru unificator
care asemenea unei hărţi ne va arăta locul şi menirea fiecărui lucru creat, ne va arăta sistemul de
valori şi de priorităţi al ordinii creaţionale aşa cum a fost conceput e l de Dumnezeu. Acest perimetru,
tipar sau matrice primordialăam primit-o prin Revlaţia supranaturalăa lui Dumnezeu, pilonii ei
susţinători fiind Creaţia, Căderea, Răscumpărarea şi Restaurarea, iar structura în detaliu o deducem
din valorile absolute ale lui Dumnezeu exprimate în legile şi poruncile Lui. „Centralitatea Bibliei în
educaţia creştinăeste organică. Ea nu numai căne pune la dispoziţie un cadru de referinţăunificator
pentru toate discilplinele, dar este şi dătătoare de viaţăşi putere întregii programe. Ea constituie o
influenţărodnică, eliberatoare, eliberând minţile şi inimile pentru urmărirea/căutarea adevărului în
toate direcţiile. Astfel ea este o forţăcare dădirecţie, un permanent semn de aducere aminte de
faptul cătoate adevărurile fiind ale lui Dumnezeu, ele au un scop. Pe scurt, datorităinflueneţi ei
dinamice [Biblia] ar putea fi numităo programă„a inimii”, mai degrabădecât o programăde bază
[şcolară]”119 (t. n.).

b. Factorul integrator
Prin definiţie, un factor integrator contribuie la refacerea unităţii, a întregului, a imaginii de

ansamblu, variind în funcţie de abordare şi de nivelul, precum şi de compartimentul în care se face
integrarea. Aşadar, la diverse niveluri, vorbim despre diverşi factori integratori. Orice factor integrator
este menit săimite lucrarea Tatălui, acţionând dinspre „haos” (khaos) - înspre „cosmos” (kosmos -
aranjament, sistem unitar, lume sau „podoabă”, dupăPărinţii Bisericii)

La nivelul integrării pe verticală, atunci când dorim săarătăm legătura creatului cu Creatorul,
factorul integrator este AUTORUL Creaţiei. Ceea ce înseamnăcăîn planul cunoştinţelor, atunci când
legăm informaţiile şi lucrurile create de Autorul lor, factorul integrator este Creatorul care a adus întru
existenţătoate lucrurile create, inclusiv pe cele care constituie obiectul de studiu al materiei noastre
de specialitate.

Când ne gândim la „pecetea” impregnatăpe fiecare lucru „tras în existenţă”, adicăla raţiunile
interne (logoi), atunci spunem căfactorul integrator este Logosul creator – Hristos. Am văzut că
Dumnezeu L-a rânduit pe Hristos pentru ca prin El săaducăla unire toate lucrurile pe plan cosmic
(Ef. 1: 9-10; Col. 1: 20). Abia prin El, se deschide calea spre unire (integrare) în adevăratul înţeles al
cuvântului. Aşa cum am mai arătat, El este “taina lui Dumnezeu“ prin Care s-au creat toate lucrurile,
şi prin Care se vor reuni toate lucrurile. „Căci Dumnezeu a vrut ca toatăplinătatea sălocuiascăîn
El [Hristos] şi săîmpace totul cu Sine prin El, atât ce este pe pământ, cât şi ce este în ceruri, făcând

118 Ideile nu existăîn izolare [...], ci într-un cadru/ context.

119 F. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 126.
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pace, prin sângele crucii Lui.“ (Col. 1:19-20). Fărăjertfa Lui, nu ar fi existat un temei ontologic pentru
re-unirea (integrarea) tuturor lucrurilor.

Atunci când ne folosim de Revelaţia supranaturalăa lui Dumnezeu pentru a stabili anumite
conexiuni ce dau unitate viziunii noastre, spunem căfactorul integrator este Scriptura. De altfel
Scriptura constituie cadrul general, perimetrul integrator, aşa dupăcum spune şi Gaebelein: „Ideile
nu existăîn izolare [...] ele au un cadru” 120

Când ne gândim la felul în care credinţa noastrăîn Dumnezeu conferăcoeziune tuturor
aspectelor vieţii noastre şi înţelegerii noastre legate de univers, atunci spunem căfactorul integrator
este credinţa noastrăcreştină. În interpretarea datelor ştiinţei, premisele de la care plecăm ne sunt
date de concepţia noastrăasupra lumii şi a vieţii înrădăcinatăîn Scriptură. În cazul acesta, concepţia
creştinăde spre lume şi viaţăformatăpe baza cadrului integrator dat de Rervelaţie este factorul
integrator în interpretarea şi în aplicarea datelor ştiinţei.

În lumea spirituală, jertfa constituia mijlocul prin care omul putea veni în prezenţa lui
Dumnezeu. „Şi fărăvărsare de sânge nu este iertare” (Evr. 9:22). Isus Hristos este „mijlocitorul”,
„chezăşul”, reprezentantul, purtătorul unui legământ nou, superior, desăvârşit, dupăcum El – Marele
Preot este desăvârşit şi slujba se face în planul desăvârşirii, unde a intrat pentru totdeauna în Sfânta
Sfintelor cu însuşi sângele Său. El ne poate curăţi în mod desăvârşit cugetul de faptele moarte –
balastul din noi, sămânţa putreziciunii şi a morţii care ne trage spre pământ. Sângele constituie un
factor integrator în universul spiritual, deoarece înlăturăvina şi relaţiile se restabilesc – armonia se
restabileşte.

În domeniul virtuţilor creştine, factorul integrator este pe de o parte, Dumnezeu în care îşi au
ele originea, iar pe de altăparte, este dragostea ce le adunăîntr-un mănunchi. Dragostea este
trunchiul din care răsar virtuţile creştine (Gal. 5: 22-23). Toate virtuţile creştine au o aurăagapeică.
Alt fel este răbdarea stoicului şi alt fel este răbdarea creştinului şi alt fel este răbdarea budistului.
Motivaţiile care stau la baza virtuţilor diferă. Virtuţile creştine sunt „dupăHristos”, dragostea agapeică
constituind miezul acestora, precum şi factorul lor integrator. Dragostea agapeicănu este numai
„emoţie”, „sentiment pur”, simţământ. Dragostea maturăare un conţinut cognitiv, ea trebuie „săaibă
ochi” (spirit de discernământ) şi for decizional: „Şi mărog ca dragostea voastrăsăcreascătot mai
mult în cunoştinţăşi orice pricepere ca sădeosebiţi lucrurile alese, pentru ca săfiţi curaţi şi sănu vă
poticniţi pânăîn ziua venirii lui Hristos, plini de roada neprihănirii, prin Isus Hristos, spre slava şi
lauda lui Dumnezeu” (Fil. 1: 9-11).

În planul persoanei, factorul integrator care eliminăduplicitatea, sfâşierea lăuntrică, aducând
omul la „simplitate”, la unitate este partea spiritualăînnoităde Hristos ce conferăunitate diverselor
planuri ale personalităţii: planul fizic, intelectual, emoţional, moral şi social. Partea spirituală
permeazătoate aceste planuri, dându-le un sens şi o semnificaţie pe coordonata eternităţii.

Autorul unei cărţi este factorul integrator al operei sale care poartăpecetea gândirii şi a stilului
său, într-un mod inconfundabil.

La oră, dascălul este într-un fel factorul integrator, pe de o parte, pentru căel stabileşte
structura, el leagăpărţile lecţiei şi activităţile clasei; specificul personalităţii lui dăunitate şi coeziune
orei. Iar pe de altăparte, el este împreună-lucrător cu Dumnezeu, învaţându-i pe elevi săgândească
integrativ, săfacăeforturi în a integra credinţa lor cu tot ceea ce învaţăla şcoală.

Părinţii ar trebui săfie factorii integratori ai familiei, dând căminului lor unitate, sens şi direcţie.

120 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, ACSI, Colorado Springs, 1995, p. 33 (t. n.): „Ideas do not
exist in isolation [...] they have a setting”
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În domeniul relaţiilor, ascultarea/supunerea este un factor integrator de seamă. Prin ascultare
de Dumnezeu şi de autoritatea aşezatăpeste mine măconformez ordinii creaţionale, adică, trăiesc
în planul „normalităţii”, din punctul de vedere al lui Dumnezeu. Orice autoritate omeneascăeste doar
o autoritate derivatădin Atoritatea supremă. Cu alte cuvinte orice om funcţioneazăsub autoritate.
Chiar dacănu ai peste tine o autoritate omenească, eşti dator cu supunere autorităţii lui Dumnezeu.

Sfidarea autorităţii este o caracteristicăa societăţii postmoderne. Existăelevi care zic: „Cine
este profesorul să-mi spunămie ce săfac?” sau, profesori care zic: „Şi cine este directorul să-mi
dea mie ordine?”, dar universul creat de Dumnezeu este ierarhic.

La nivel de caracter, factorul integrator este integritatea: Bill Graham spunea căIntegritatea
este liantul care face din viaţa noastrăun întreg. Trebuie săne străduim mereu săne păstrăm
integritatea intactă. Dacăne pierdem averea, nu am pierdut nimic; dacăne pierdem sănătatea, am
pierdut ceva, dacăne pierdem tăria de caracter, am pierdut totul. Integritatea sudeazăspusele,
gândurile şi faptele într-o persoanăunitară, astfel încât nici una din cele trei sănu se desincronizeze
de celelalte.

Şi exemplele s-ar putea continua la nesfârşit...

c. Interpretarea datelorştiinţifice
Atunci când vorbim de integrare, pornim de la cadrul integrator care ne dăpremisele de bază

necesare interpretării datelor ştiinţei, adică, de la Scriptură. Pe acest fundal ne sunt revelate valorile
lui Dumnezeu, cuprinse în legile şi poruncile Lui. Aceastămatrice constituie tiparul dupăcare
specialistul creştin îşi înnoieşte mintea, potrivind-o mereu şi mereu dupăgândul lui Dumnezeu,
Creatorul, dezvoltându-şi astfel o concepţie creştinădespre lume şi viaţăîn care sunt cuprinse
premisele de la care porneşte în interpretarea datelor.

Nu este importantăsursa cunoştinţelor, căci „Dacăprofanii au spus ceva bun, nu e de
dispreţuit“121 sau „Toate adevărurile sunt adevărurile lui Dumnezeu”, 122 indiferent de sursă, spune
Fericitul Augustin, în cartea sa, Educaţia creştină. În concepţia lui, fiecare creştin trebuie săînţeleagă
căoriunde găseşte cineva adevărul, acesta vine, în ultimăinstanţă, de la Dumnezeu. Sau aşa cum a
zis Iustin Martirul: „Tot ceea ce s-a spus bine, ne aparţine nouă, creştinilor”, pentru căorice adevăr
este creaţia lui Dumnezeu. Importantăeste deci nu sursa adevărului, ci interpretarea lui, pe baza
premiselor ce se desprind din cadrul integrator – Revelaţia specială.

Toţi specialiştii pornesc de la date ştiinţifice achiziţionate pe cale empirică, dar nu toţi ajung la
aceleaşi concluzii în urma interpretărilor, deoarece nu toţi pornesc de la aceleaşi premise. Mulţi din
specialiştii zilelor noastre nici nu cred căar putea exista vreo legăturăîntre datele ştiinţei şi valori.
Dar de ce este importantăinterpretarea? De ce sunt importante concluziile finale? Pe de o parte, ele
sunt importante pentru partea de aplicare a rezultatelor cercetării în viaţa de toate zilele, iar pe de

121 Profani si quid bene dixerunt, non est apernandum.

122 Cf. Gangel, Kenneth O. şi Benson, Warren S., Educaţia creştină, Istoria şi filosofia ei, Ed. Cartea Creştină, Oradea,
1994, p. 98: „Dacăcei care sunt numiţi filosofi [...] au spus ceva care este adevăratşi în armonie cu credinţa noastră, noi
nu numai cănu ne vom da înapoi de la el, dar îl vom folosi, pretinzându-l de la cei care nu au dreptul legal săîl aibă...
Acesta este, ca săspunem aşa, aurul şi argintul lor pe care nu l-au creat ei înşişi, ci pe care l-au scos din minele
providenţei lui Dumnezeu -, [aur şi argint] care este răspândit pretutindeni în afarăşi care este terfelit şi folosit ilegal
pentru închinarea la diavoli. De aceea, creştinul, când se desparte în duhul lui de părtăşia mizerabilăcu aceşti oameni,
trebuie săia aceste adevăruri cu el şi săse dedice folosirii lor aşa cum trebuie în predicarea Evangheliei” (Fericitul
Augustin).
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altăparte, concluziile sunt importante pentru căacestea se structureazăîn elemente ale viziunii
noastre despre lume şi viaţă, îmbogăţind-o, luminând astfel însăşi „fereastra” prin care ne vedem pe
noi înşine, oamenii şi universul.

Interpretarea faptelor/datelor constituie miezul integrării. Iatăce spune Hasker: „Ne este
imposibil, oricăruia dintre noi, săînvăţăm cum este universul cu adevărat, [...] studiind o celulă[la
microscop], privind printr-un telescop, examinând un document, sau citind [graficul de pe ecranul]
unui osciloscop. Când facem acele lucruri aflăm fapte/date [...], dar noi adăugăm infrastructura ce dă
o semnificaţie acelor fapte, scoţând-o din magazia de idei pe care o avem deja în minţile noastre.[...]
Putem afla multe fapte adevărate, prin folosirea simţurilor noastre şi a raţiunii noastre, dar atunci
când procedăm la generalizări pornind de la acele date pentru a ajunge la nivele mai înalte de
abstractizare [...], adevărata semnificaţie vine numai printr-o înţelegere a Revelaţiei. Atunci raţiunea
noastrănu este doar un mijloc independent de a verifica datele. Ea poate săfie de asemenea un
mijloc de a ne susţine prejudecăţile” 123 (t.n.). Iar Greene spune că“Dumnezeu nu ne-a dat raţiunea
ca pe un ghid autonom, capabil prin sine însuşi săne conducăspre adevăr. Raţiunea urmează
întotdeauna inima. Inima noastrăeste întotdeauna devotatăîntr-un mod religios, fie Dumnezeului
adevărat, în Isus Hristos, fie vreunui idol. De aceea, Pascal spunea căinima are raţiuni/motive
despre care capul nu ştie nimic. Raţiunea umanălipsităde o relaţie cu Hristos, nu este niciodatăun
ghid sigur spre adevăr sau un judecător bun al adevărului” 124 (t. n.). Acelaşi lucru îl afirmăşi
Evdokimov: “Raţionalismul ştiinţific al imanenţei singure [cramponat numai în sensibil] nu este
niciodatănici suficient, nici decisiv. La un savant ateu cu obiecţiile curente împotriva credinţei
religioase se amestecăîntotdeauna şi motivaţii afective; pretinsa “obiectivitate” a unui savant este un
mit.”125 “Ateismul – dupăcum spunea Fericitul Augustin – este sminteala unei minorităţi”. Acest lucru
a fost adevărat pentru secolul al IV-lea d. Hr., dar din păcate sfera minorităţii s-a extins, devenind de-
a lungul secolelor majoritatea.

Dacăavem convingerea cănu existăDumnezeu şi căomul este doar rezultatul evoluţiei, iar
prin moarte acesta intrăîn nefiinţă, ar fi logic săspunem căeste inuman sălaşi o fiinţăumanăsă
sufere şi am fi de acord ca eutanasia săfie legalizatăpentru toţi cei ce o doresc, ca un mijloc de
curmare a suferinţelor umane insuportabile. Creştinul porneşte de la alte premise privitoare la om, la
suferinţăşi la voinţa suveranăa lui Dumnezeu care are în vedere toate detaliile vieţii unui om cu un
scop foarte bine precizat.

Aşadar, interpretarea este determinantăîn integrare, deorece ea se face în funcţie de
convingerile noastre, iar rezultatele interpretării vor duce, pe de o parte, la un anumit fel de aplicare
a rezultatelor cercetării în viaţa de toate zilele, iar pe de altăparte, ele vor întări sau modifica
convingerile noastre. Concluziile finale îmbogăţesc sau modifică„lentilele” prin care vedem noi
oamenii şi creaţia. Acest tablou final va fi perfecţionat pe măsurăce ne adâncim studiile de
specialitate simultan cu adâncirea studierii Scripturilor.

Dupăcum am văzut, aplicarea informaţiei se va face în funcţie de concepţia noastrădespre
lume şi viaţă. Maxim Mărturisitorul spunea că„folosirea greşităa ideilor duce la folosirea greşităa
lucrurilor”, dar şi reversul este adevărat, adică, o gândire corectăeste garanţia unei aplicări corecte
a datelor ştiinţei, căci „Mintea curatăvede lucrurile drept” (Maxim Mărturisitorul). Specialistul creştin
face aplicarea ţinând cont de opoziţiile binare de bine -rău, adevărat-fals, corect-incorect etc., stabilite

123 William Hasker, art. cit.
124 A. E. Greene, op. cit., p. 200.

125 Paul Evdokimov, Vârstele vieţii spirituale, p. 26.
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în funcţie de standardul Scripturii. Aplicarea informaţiei se poate face numai pentru viaţă, nu şi
împotriva ei. Ea se va face numai în conformitate cu ordinea creaţională, nu şi împotriva ei, chiar
dacăar rezulta un beneficiu financiar imens, deoarece specialistul creştin este iconomul lui
Dumnezeu, peste bunurile Lui, având o autoritate derivatădin Autoritate şi deci supusăacesteia din
urmă.

Aspiratorul este o invenţie foarte utilăpentru gospodine. Dar aplicarea acestei invenţii pentru a
aspira fătul din pântecele mamelor este o crimăîn viziunea unui creştin, dar pentru specialistul
necreştin este o „metodăingenioasă” de a scoate „ţesutul” nedorit, fărăvreo valoare, asemenea unui
surplus deranjant pe care îl iei şi îl arunci, sau în cel mai bun caz îl foloseşti pentru a extrage din el
celule stem sau preparate cosmetice.

În multe domenii, oamenii încep să-şi dea seama căaplicarea aşa-zisă „neutră” a
descoperirilor ştiinţei are consecinţe nefaste şi căacest domeniu nu poate fi rupt de coordonata sa
axiologică. Eroarea a survenit datorităpremiselor greşite de la care s-a pornit în interpretare. Acest
lucru este subliniat şi de Gaebelein: „Acestea sunt zilele când oamenii, în sfârşit, încep să-şi dea
seama căurmărirea neutră, obiectivăa adevărului, dacăexistă într-adevăr aşa ceva, are
responsabilităţi care nu pot fi evitate. Nici chiar cercetarea nu poate fi divorţatăde scopuri morale.
Investigaţia care aşazăîn mâinile omului puteri noi, vaste nu poate scăpa de responsabilităţile
folosirii acelor puteri. Ştiinţăde dragul ştiinţei, filosofie de dragul filosofiei, artăde dragul artei – fără
preocupare pentru implicaţiile morale – duc mult prea repede la o închinare la dumnezei falşi”126 (t.
n.).

126 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 127.
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A. INTEGRAREA PE VERTICALĂ
Pentru creştin, orice studiu ar trebui săfie sacru.

Frank Gaebelein
a. Definire

La nivelul profesiei existăo pluralitate de posibilităţi de integrare. Integrarea pe verticalăeste
specificănumai specialistului creştin. În învăţământul secular existătendinţa de a tăia orice legătură
cu transcendentul – o legăturăderanjantăpentru omul modern care se poate „descurca şi singur”.
Acelaşi lucru îl spune şi Albert E. Greene: „În alienarea noastră, noi credem căeste mai uşor să
studiem lumea dacăo putem divorţa de Dumnezeu [...] dar realitatea este căceea ce noi includem
în programa şcolarăeste creat, menţinutşi răscumpărat de Dumnezeul cel viu. Noi studiem ceea ce
Dumnezeu a făcut şi ceea ce El menţine în existenţă”127 (t. n.). Chiar dacăîntr-un anumit domeniu
legătura creatului cu Creatorul ar fi evidentă, omul de ştiinţămodern cautăsădea o „interpretare
ştiinţifică” acelui detaliu.

Pentru a obţine unitatea verticalăa cunoştinţelor, trebuie sălegăm informaţiile din disciplina
noastrăde Autorul lor, cu cât mai multe „fire” posibile. „Firele” acestea nu sunt altceva decât raţiunile
interne ale lucrurilor create care ne vorbesc clar despre o „INTELIGENŢĂSUPREMĂ”.

De exemplu:

 De ce existăîn atmosferăo anumităconcentraţie de oxigen, nu mai puţinăşi nici mai
multă?

 De ce distanţa de la pământ la soare nu este mai mare sau mai mică?

 De ce apa la 4º C are densitatea maximă?

 De ce gheaţa are densitatea mai micădecât apa?

Răspunsurile la aceste întrebări şi la altele de genul acesta, fărăde număr, constituie raţiuni
interne care aratăcăacest univers nu a apărut la întâmplare, ci a fost gândit şi proiectat într-un mod
foarte inteligent de o Raţiune supremă, nu numai pentru a constitui un cadru propice pentru viaţă, ci
şi pentru a i-L revela omului pe Creator. De altfel, noi numim universul creat ca fiind Revelaţia
naturală/generalăa lui Dumnezeu (Rom. 1: 19-20). Raţionalitatea universului îl provoacăpe om la
cugetare, invitându-l la o relaţie dialogalăcu Dumnezeu Creatorul. Profesorul creştin descoperăîn
raţiunile interne ale lucrurilor create înţelepciunea, grija, bunătatea şi măreţia Creatorului.

Integrarea pe verticalăare loc şi atunci când stabilim o legăturăinternă(la nivel de esenţă)
între o disciplinăacademicăşi viziunea scripturală, prin faptul căo afirmaţie, o interpretare sau o
aplicare a informaţiei, din cadrul acelei discipline, se face în armonie cu cadrul prestabilit prin
Revelaţia supranaturală. Acest cadru etic, „invizibil” este constituit din valorile din planul inteligibil
(suprasenzorial) care condiţioneazălumea sensibilă(materială). Dumnezeu a creat toate lucrurile în
perimetrul valorilor divine ce îşi aveau originea în Sine Însuşi. Informaţia deci nu poate fi
folosită/aplicatădecât potrivit cu acele valori absolute, revelate în Scriptură, adică, pe lungimea de

127 Albert E. Greene, op. cit., p. 151.
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undăa gândului lui Dumnezeu privitor la rostul tuturor lucrurile create. În procesul integrării dascălul
creştin ţine cont de acest adevăr.

Integrarea se realizează, într-o primăfază, făcând conexiuni între “materia primă» sau datele
disciplinei şcolare pe care o predăm şi datele credinţei noastre creştine. În faza finală, este vorba
mai degrabăde o fuzionare a acestora, având ca rezultantăun nou fel de a privi lumea în care trăim
– o perspectivăcreştinăasupra lumii şi a vieţii.

Nu existădoar o singurăabordare în integrare, ci, dupăcum aratăHasker existăun pluralism
integrativ – modele multiple care se pot folosi, în funcţie de materia predatăşi de personalitatea
dascălului.

Integrarea nu înseamnăa începe ora cu rugăciune şi nici a adăuga, pe ici şi colo câte un
verset biblic. Aceaste metode ţin de exterior, ele sunt un artificiu, asemenea unei cosmetizări, pe
când integrarea ţine de interior, de esenţă. “Religia nu este un garaj adăugat unei clădiri, ci o nouă
fundaţie, marile adevăruri ale Scripturii fiind adevăratul factor integrator.”128

La matematică, folosirea de date creştine în problemele de aritmeticănu înseamnăintegrare.
Dar atunci când îi putem face pe elevi săînţeleagăceea ce a spus Galilei : ”Cartea mare a naturii
este scrisăîn limbaj matematic”, atunci am reuşit săfacem integrare. Pitagora a observat şi el căla
baza universului stăcifra. Pânăşi locul în care răsar mugurii de pe o creangăse poate determina
matematic. Este vorba de anumite proporţii. Trupul uman este conţinătorul proporţiei de aur. Orice
proporţie are la bazăcifra. Fulgii de zăpadăşi, în general, cristalele sunt forme geometrice perfecte
şi orice formăgeometricăare la bazătot cifra. R. Rauser defineşte matematica în felul următor :
“Matematica este studiul unui set de concepte obiective, universale care aratăînspre ordinea şi
raţionalitatea universului însuşi, ceea ce implicăo minte, ceea ce implicăo fiinţăpe care putem săo
numim Dumnezeu.”

În fiecare sămânţăeste închisăo programare foarte elaboratăşi orice programare se poate
exprima în cifre. “Existăo ecuaţie dupăcare, dintr-o sămânţăde floarea soarelui, apare planta de
floarea soarelui. Crengile [unui copac] nu cresc la voia întâmplării, în jurul trunchiului, ci într-o
anumităordine matematică. (Chiar şi atunci când nu cresc aşa, elementul de surpriză, de neaşteptat
sau de individualitate reflectăde asemenea măreţia lui Dumnezeu.) În fizica modernă, specialiştii se
bazeazătot mai mult pe formule matematice în efortul lor de a descrie realitatea. Pe măsurăce
conştientizăm aceste lucruri, inimile noastre se vor umple de laudăşi mulţumire. Vom învăţa săne
ridicăm la noi niveluri de comuniune cu Dumnezeu şi implicit la noi niveluri de slujire a Lui”129 (t. n.).
Adevărurile matematice care sunt aceleaşi pentru toatălumea, primesc pentru specialistul creştin noi
valenţe, atunci când conştientizeazălegătura lor cu Autorul acestora.

“Ceea ce este distinctiv pentru o şcoalăcreştinăeste faptul căea restituie “faptelor”
semnificaţia datălor de către Dumnezeu. Astfel studierea creaţiei devine o modalitate de a avea
părtăşie cu Dumnezeu şi de a-L sluji pe El. Totuşi, acest tip de cunoaştere nu poate fi comunicat
elevilor teoretic. A fi elev înseamnăa fi ucenic. Invăţătorul maestru trebuie săexperimenteze şi să
practice ceea ce el intenţioneazăsă-l înveţe pe ucenic. De aici rezultănecesitatea ca părinţii, pastorii
şi profesorii şcolilor creştine săexperimenteze creaţia ca fiind vocea lui Dumnezeu (Ps. 19). Şi să-i
răspundă[acelei voci] ca urmare a înţelegerii lumii [în felul acesta].”130 (t. n.) Alexandru Schmemann
spunea că„întreaga creaţie este sacramentală”, deoarece totul aratăînspre Autorul acesteia.

128 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu , p. 29.
129 Albert E. Greene, op. cit., p. 184.

130 Ibidem, p.175.
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b. Raţiunea internă

Creaţia ne duce ca de mânăla Dumnezeu

Ioan Hrisostom

Căci toate poartăîn fiinţa lor o raţiune, un mesaj, o
finalitate

C. Galeriu

Tot cosmosul poartăamprenta valorilor divine, pentru cătotul a fost creat prin Logosul creator.
Atunci când Logosul/Raţiunea le-a adus întru fiinţăla porunca lui Dumnezeu, tot ce a fost creat a
rămas încărcat cu informaţie, organizare (structură), inteligenţăşi mesaj (logoi), prin care totul a
rămas legat de Logos şi aratăînspre Logos şi prin El, spre Creator. Şi totul se mişcăîn desăvârşire
doar în armonie cu Logosul deci implicit cu sistemul de valori din Ordinea Binelui. Acele logoi (logos-
uri) prezente în tot ce a fost creat se numesc raţiuni interne şi ele vorbesc despre Creator.

„Lumea [...] este nu numai un dar-amintire a lui Dumnezeu către om, ci o polifonie dinamic activatăde logos-uri,
care întrupeazădragostea dumnezeiascăîn ipostasul creaţiei şi cheamăîn acelaşi timp libertatea umanăsă
coordoneze polifonia creatăîn direcţia afirmării şi acceptării iubirii dumnezeieşti.”131

„Universul întreg este plin de inteligenţăşi de intenţie: de la cea mai micăparticulăelementarăpânăla galaxii. Şi
ceea ce este extraordinar, în ambele cazuri, este vorba de aceeaşi ordineşi de aceeaşi inteligenţă. [...] Sub faţa
vizibilăa realului, existădeci ceea ce grecii numeau „logos”, un element raţional, inteligent, care reglează,
dirijeazăşi însufleţeşte lumea şi care face ca aceastălume sănu fie haos, ci ceva ordonat.”132

Şi spune în continuare acelaşi autor:
„Eu cred căuniversul este un mesaj redactat într-un cod secret, un cod cosmic, şi cădatoria omului de ştiinţă
constăîn descifrarea acestui cod.”133 „Concluzia este mereu aceeaşi: oricare ar fi parametrii consideraţi, dacăli
se modificăvaloarea oricât de puţin, suprimăm orice şansăde apariţie a vieţii. Constantele fundamentale ale
naturii şi condiţiile iniţiale care au permis apariţia vieţii par a fi reglate cu o precizie uimitoare.”134

131 C. Yannaras, Abecedar al credinţei, Ed. Bizantină, Bucureşti, 1996, p. 68.
132 Cf. Dumitru Popescu, Teologie şi cultură, Bucureşti, Ed. Inst. Biblic şi de Misiune al Bisericii Ortodoxe Române, 1993,
p. 107.
133 Cf. Ibidem, p. 107.
134 Cf. Ibidem, p. 109. Vezi si Mihaela Dorobanţu, „Şi dacălucrurile ar fi stat puţin altfel?” în Magazin, nr. 26 (2329) din 27
iunie, 2002, p. 3: „O modificare oricât de micăa constantelor universului, cum ar fi intensitatea gravitaţiei, şi ... noi nu am
mai fi aici [În natură, la nivelul cunoştinţelor actuale existăpatru forţe:] „forţa tare, cea care ţine legaţi între ei protonii şi
neutronii care compun nucleul atomic, forţa electromagnetică, cea mai cunoscută, forţa slabă, care se manifestăîn timpul
dezintegrărilor radioactive şi, în fine, cea mai slabă, dar şi cea mai neînţeleasă, forţa gravitaţională. [...] O micăvariaţie
şi... am înceta săexistăm. [...] O micăcreştere a forţelor electrice ar duce la o forţăde respingere sporităîntre protonii din
nuclee, la mai puţine şanse de fuziune, la un Soare în care reacţiile nucleare săse desfăşoare mai lent şi astfel săne
furnizeze nouămai puţinăcăldurăşi mai puţinălumină. Iar atomii ar fi mai mici, electronii ar fi atraşi mai puternic de
nuclee, aşa cătoate obiectele şi-ar vedea culoarea „deplasată” spre albastru (frecvenţe mari). Şi atracţia molecularăar
creşte: obiectele ar fi mai rezistente, cleiurile ar lipi mai bine, lichidele ar fierbe la temperaturi mai înalte, ar fi deci mai
mulţi gheţari... „Forma ADN-ului – spune celebrul fizician Tullio Regge – ar fi diferită, la fel şi funcţionalitatea sa. Aceasta
ar induce mutaţii genetice dezastruoase!

O creştere de doar 1% a constantei gravitaţionale G, a lui Newton, şi viaţa terestrăaşa cum o cunoaştem noi,
nu ar mai fi existat. [...] Oasele ar fi fost atât de dense şi de grele, încât mersul „în patru labe” ar fi fost cel preferat, chiar
de făpturile cele mai inteligente! Toţi ar fi trebuit săne adaptăm la o căldurăsporită: un Soare mai mic, dar mai fierbinte
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„Părinţii Bisericii numesc contemplare naturală(φυσικη θεωρια) cercetarea logosului lui Dumnezeu în natură,
descoperirea alterităţii personale a lui Dumnezeu în fiecare detaliu al frumuseţii şi al înţelepciunii lumii.”135

Creaţia este purtătoarea pecetei Logosului creator, a “Raţiunii creatoare“, cum o numeşte
Maxim Mărturisitorul. Tot ce a fost creat prin El poartă„urmele degetelor” Lui, urme vizibile în
“raţiunea internă” (logoi) a lucrurilor create. Centralitatea Raţiunii supreme este subliniatăde Maxim
Mărturisitorul: “Raţiunile cele multe sunt una şi cea una sunt multe”. Cu alte cuvinte, Raţiunea
supremăcare este una se oglindeşte într-o multitudine inifinităde lucruri create, aşa cum soarele se
oglindeşte în miile de picături de rouă, fiecare picăturăpurtând oarecum în sine soarele. Ceea ce
este creat rămâne legat de Logosul creator prin „firele” raţiunilor interne ale lucrurilor create, care ne
conduc (aratăînspre) El. Poate cănu ar fi greşit sănumim raţiunea internăa lucrurilor create ( logoi)
ca fiind un fel de “inteligenţăa materiei” (informaţia închisăîn toate lucrurile, ce poate fi exprimată
chiar prin relaţii matematice, o structură logică, o mişcare ordonată la nivelul micro şi
macrosistemelor, coplexitatea cu toate intra şi interconexiunile etc.). Dar dincolo de această
inteligenţăinternăa materiei şi dincolo de materie, existăîn univers un vag şi incomprehensibil Ceva,
acel Mysterium Tremendum (Rudolf Otto), care înconjoarăşi învăluie Universul. El nu poate fi
perceput raţional, ci numai în adâncul spiritului omenesc – un simţal prezenţei fărănume şi
nedescoperite care „curge ca argintul viu prin venele creaţiei” (Tozer) – este vorba de imanenţa lui
Dumnezeu în creaţia Sa, deşi El rămâne transcendent creaţiei Sale. De aceea, „Lumea în întregul ei
tinde săfie consideratăo hierofanie136. Or, hierofania presupune co-prezenţa unei naturi sacre şi a
unei naturi profane a obiectului [materia], ceea ce dăconsistenţăobiectului, respectiv Lumii.”137 „

Faptul de care se agaţăinteligenţa [...] va fi amprenta slavei Lui, urmele luminoase ale
Înţelepciunii Sale.”138 Aceastăpecete internăa lucrurilor create este un fel de dialog al lui Dumnezeu
cu noi, este un fel de a ni se revela prin intermediul Revelaţiei naturale (generale). „Logosul uman
întâlneşte în naturăun alt logos. Astfel, cunoaşterea naturii este una [...] dia-logică, dialogală.”139

Raţionalitatea creaţiei este datăaşadar şi cu scopul de a servi drept marcaj, indicator pe drumul
care duce spre Creator. Întreaga creaţie devine prin intermediul raţionalităţii ei interne, mijloc de
dialog între Dumnezeu şi om, între raţiunea umanăşi Raţiunea supremă.140 (Rom 1:19-20). Chiar şi
ateii care au ales în mod deliberat sănu creadăîn Dumnezeu recunosc căuniversul şi locul omului

[...] Calotele polare ar fi fost aproape de neobservat, în timp ce la Ecuator apa oceanelor ar fi fiert! [...] dacăviteza luminii
ar fi nu doar foarte mare, cum este în prezent, ci chiar infinită, atunci lumina însăşi n-ar mai exista. Dacăn-ar exista ozon,
radiaţia solarăar fi „ars” tot ce existăla suprafaţăşi singura lume posibilăar fi fost una acvatică. Dacădensitatea medie a
cosmosului ar fi fost mai mică, totul ar fi fost un uriaşnor de gaz şi radiaţii în expansiune. Dacă...”
135 C. Yannaras, op.cit., p. 63.

136 Hierofania este manifestarea sacrului (Absolutului) în lumea creată. Codoban, op. cit., p. 128: „Aşa cum este cazul
ontologiei religioase iudaice, Cosmosul întreg este o hierofanie.”, ceea ce Eliade numeşte panontism.
137 Aurel Codoban, Sacru şi ontofanie, Polirom, Iaşi, 1998, p. 120.
138 Paul Evdokimov, Vârstele vieţii spirituale, p. 27.

139 C. Yannaras, op.cit. , p. 57.
140 Cf. Dumitru Popescu, Teologie şi cultură, p. 26: “Raţionalitatea cosmosului are un sens numai dacăe cugetat înainte
de creare şi în toatăcontinuarea lui de o fiinţăcreatoare, cunoscătoare, fiind adus la existenţăpentru a fi cunoscut de o
fiinţăpentru care e creat, [...] pentru a realiza între sine şi acea fiinţăraţionalăcreatăun dialog, prin mijlocirea lui. Acest
fapt constituie conţinutul Revelaţiei naturale”
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în univers depăşesc şi vor depăşi înţelegerea umană.141

Urechea dascălului creştin se va deschide tot mai mult pentru acest dialog al lui Dumnezeu cu
oamenii - (Rom 1: 19-20). “Domnul Dumnezeu mi-a deschis urechea şi nu m-am împotrivit, nici nu m-
am tras înapoi“ (Is. 50: 5). „El îmi trezeşte urechea în fiecare dimineaţă, săascult cum ascultănişte
ucenici” (Is. 50: 4). Dascălul creştin descoperăraţionalitatea universului creat şi raţiunile interne ale
lucrurilor – urma Logosului în materie ca s-o arate elevilor, încercând să„urce“ împreunăpe „firul“
gândului lui Dumnezeu. Acest procedeu nu este altceva decât o faţetăa integrării. Ştiinţa ar trebui
săfie o scarăpe care urcăm tot mai sus, plini de uimire şi de reverenţă, înspre înţelegerea lui
Dumnezeu. Sau, aşa cum a spus Isaac Watts : Ştiinţa poate fi şi ar trebui săfie o formăînaltăde
închinare“.

c. Compatibilitatea raţiunii omului cu raţionalitatea lumii

Raţiunea omului este compatibilăcu raţionalitatea lumii prin ordinea logicăa gândirii sale şi
prin categoriile apriorice cuprinse în raţiunea sa. Dimensiunea raţionalăa omului îl face pertinent cu
raţionalitatea universului în care este aşezat. Caracterul raţional al tuturor părţilor componente ale
universului (logoi), precum şi al modului în care se relaţioneazăacestea în cadrul întregului coerent,
este un indicator înspre Raţiunea supremă(Logos). Stăniloae observă că “Armonia între
componentele firii umane şi între ele şi toatăcreaţia şi Dumnezeu […] e simţităca proprie normalităţii
ei.“142 Omul nu ar putea trăi ca fiinţăraţionalăîntr-o lume incompatibilăcu ordinea logicăriguroasăa
gândirii sale. Nici cercetările ştiinţifice nu ar fi cu putinţă, deoarece faptele studiate ar fi izolate şi
manifestarea lor nu ar avea regularitate, legitate; părţile universului ar fi disparate, fărăvreo legătură
între ele. Raţiunea creatoare supremăcare penetreazătoate lucrurile este liantul, factorul integrator
al universului, fărăde care ar fi bellum omnium contra omnes. De altfel, Kant observăcătoată
realitatea empiricăîşi fundamenteazăunitatea ei supremăşi necesarăpe Fiinţă. Omul se poate
relaţiona la lumea materialădin jurul său datorităînzestrării potrivite cu o gândire ce are o structură
aprioricăincontestabilă, supunându-se în raţionamentele ei ordinii logice.143 Kant vorbeşte şi despre
nişte concepte pure ale intelectului, concepte apriorice comune tuturor oamenilor pe care el le
numeşte categorii, dupăAristotel. Fărăaceste categorii pe care intelectul le cuprinde a priori în
sine, nu am putea înţelege lumea din jurul nostru.144

141 Claude Levi-Strauss, De près et de loin, Paris, Ed. Odile Jacob, 1996, p. 14: Et puis, même si je reste sourd aux
réponses religieuses, je suis de plus en plus pénétré du sentiment que le cosmos, et la place de l’homme dans l’univers,
dépassent et dépasseront toujours notre compréhension.

142 Dumitru Stăniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1987, p. 36.
143 Dumitru Radu, Teologie morală, Manuscris, p. 40: Ordinea logicăeste un dat ontologic al fiecărui om sănătos. Cea
mai concludentădovadăne-o oferăînsăşi posibilitatea de înţelegere a oamenilor despărţiţi prin spaţiu, timp, domenii
diferite de activitate. În domeniul gândirii umane existăo ordine riguroasăcare respectăanumite principii logice cu cea
mai mare stricteţe: principiul identităţii, al contrariilor, al terţului exclus, al raţiunii suficiente etc. care constituie temelia
oricărei cugetări sănătoase. Aceste principii sunt legi universale şi necesare. Ordinea logicăeste deci o realitate pe care
n-o inventeazăgândirea omenească, ci se supune ei în descoperirea adevărului

144 Cf. Immanuel Kant, Critica Raţiunii Pure, Bucureşti, Ed. Iri, 1994, p. 112-113. Aşa de exemplu, toatălumea posedăşi
aplicăla obiectele intuiţiei categorii cum ar fi cele ale cantităţii: unitate, multiplicitate, totalitate; cele ale calităţii: realitate,
negaţie, limitaţie; cele ale relaţiei: ale inerenţei şi subzistenţei, ale cauzalităţii şi dependenţei (cauzăşi efect), ale
comunităţii (acţiune reciprocă între activ şi pasiv); cele ale modalităţii: posibilitate – imposibilitate, existenţă–
nonexistenţă, necesitate – contingenţă.
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B. INTEGRAREA PE ORIZONTALĂ

a. Integrarea pe planul cunoştinţelor

Probabil datorită influenţei raţionalismului grec
asupra gândirii Vestului, avem tendinţa de a diseca
totul, într-un mod analitic, inclusiv programa
analiticăşcolară.

A. E. Greene

Cunoştinţele noastre despre lume sunt achiziţionate în cadrul anumitor discipline care
constituie conţinutul programei şcolare. În cunoaşterea universului – a acestui colos infinit - omul
procedează, din pricina finitudinii sale, printr-o abordare „pe feliuţe”: matematică, fizică, chimie,
biologie etc. Cu alte cuvinte, cunoştinţele, care în realitate alcătuiesc un tot unitar, sunt fragmentate
într-o mare diversitate de discipline. Focalizându-se prea mult pe “pătrăţica” lui, omul pierde
imaginea de ansamblu şi nu vede întregul din pricina “bucăţelelor de puzzle”; el poate ajunge la
exagerări şi exacerbări ca acela de a scoate un verset biblic din contextul său, clădind pe el o
întreagăteologie. Aceastăcompartimentare deci nu este un lucru dorit şi aratămai degrabăspre
limitele condiţiei noastre umane. Schaeffer spune căun specialist axat numai pe domeniul lui îngust
este mai degrabăun tehnician decât un om de ştiinţăcu vederi largi. 145

Căderea a afectat mult capacitatea intelectualăa omului, care de acum îşi foloseşte doar o mică
parte din creier, aproximativ 10%. Avem motive săcredem căomul edenic era mult mai înzestrat din
punct de vedere intelectual: el a putut sănumeascămiile de animale, fărăa le fi uitat numele sau fără
a le fi încurcat între ele. DacădupăCădere, Dumnezeu i-ar fi lăsat omului întreaga sa capacitate
cognitivă, omul bun ar fi putut fi prea creativ în lupta sa cu „spinii şi pălămida”, anulând, probabil, cel
puţin în parte, consecinţele Căderii, iar omul rău ar fi putut deveni un geniu al răului – pericol real
pentru însăşi existenţa planetei.

Aşa se face căîn ciuda unităţii orizontale a cunoştinţelor existăo diversitate de „cutiuţe” în care
aceste cunoştinţe sunt compartimentate, din motive tehnice, precum şi o diversitate de modalităţi de
investigare, prin care ajungem săcunoaştem în diversele domenii ale existenţei: altfel cunoaştem în
algebra superioară, altfel în psihologie sau în limbile străine, altfel în teologie şi în fiecare domeniu
avem un limbaj specific, numit „de specialitate”. Hasker spune căacest lucru face ca unitatea
adevărului săfie o realizare pretenţioasăşi greu de atins :

Trebuie sărecunoaştem cu smerenie faptul căunitatea orizontalăa cunoştinţelor este un proiect prometeic care
transcende puterea unui singur specialist. La aceastăimagine de ansamblu ar trebui sălucreze toţi intelectualii,
încercând săstabileascăpunţi între specialitatea lor şi specialităţile înrudite, ba chiar şi cu altele mai puţin înrudite.
Aşa făcea poporul Israel pe vremea lui Neemia. Fiecare lucra în dreptul casei lui, la zidul uriaşal cetăţii, ca întreg.
[...] Elaborarea unei concepţii globale despre lume şi viaţăeste o rersponsabilitate comunăa întregului corp

145 Francis A. Schaeffer, Trilogia: Dumnezeu care există, Evadare din raţional, El existăşi nu tace, Ed. Cartea Creştină,
Oradea, 2002, p. 30: „În formele moderne ale educaţiei specializate existătendinţa de a pierde întregul în părţi
[...]Adevărata educaţie înseamnăgândirea prin asocieri între diferitele discipline, şi nu doar a fi foarte bine pregătit într-un
singur domeniu, adicăun tehnician.”
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profesoral. Dacăaceastăconcepţie despre lume şi viaţăurmeazăsăjoace un rol important în procesul educaţional,
ea trebuie comunicatăelevilor şi dacătrebuie comunicatăea trebuie împărtăşitădascălilor ca o posesie comună.
Deoarece, dacăfiecare dintre noi îşi vede de treaba lui, în clasa lui, cu disciplina lui, lăsându-i pe elevi săpunăei
bucăţelele laolaltă, nu vom realiza ceea ce ne-am propus.146

Unitatea orizontalăa cunoştinţelor se realizeazăprin interdisciplinaritate şi multidisciplinaritate.
Oamenii de ştiinţăconştientizeazătot mai mult beneficiile interfeţei şi respectiv ale interfeţelor care
rezultăprin intersectarea a douăsau a mai multor ştiinţe, rezultând conexiuni relevante pentru
cercetare, care aruncăo luminănouăasupra domeniului studiat. Cu cât asocierea pare a fi mai
neobişnuită(de exemplu, matematică– lingvisticăsau teologie – fizicămodernă), cu atât rezultatele
vor fi mai surprinzătoare, dar benefice. În zilele noastre se doreşte o abordare holistică, pentru ca, pe
cât posibil, toate faţetele domeniului studiat săfie luminate.147

b. Integrarea pe planul vieţii personale
Integrarea pe orizontalăeste practicatăde creştin şi atunci când el eliminădin viaţa sa

dihotomia ştiinţă-religie, sacru-profan viaţăprivată-viaţăpublică(sfâşiere care apare în contextul
separării Bisericii de Stat în secolul al XVIII-lea). Religia nu va fi o “preferinţă” personalăexercitată
doar în domeniul vieţii private, ci toatăviaţa creştinului va fi religioasăprin exercitarea mandatului
preoţiei universale148 căreia îşi va subordona mandatul cultural.

Hasker spune că„A compartimenta credinţa cuiva într-o parte a minţii cuiva, materia de
specialitate, în altăparte, preocupările civice şi afacerile în alte compartimente înseamnăde fapt
a nega domnia lui Dumnezeu peste toatăviaţa noastră, [ca un întreg]. [...] A eşua în integrare
înseamnăa fi lipsit de înbogăţirea cu o perspectivăglobală, unificatoare prin care sălegi, săuneşti
şi săînţelegi tot ce se cunoaşte şi se experimentează. A nu integra pare sămai însemne şi că[...] vei
accepta, fărăa pune întrebări, puncte de vedere şi metode care se aflăîn antitezăsau într-un conflic
deschis cu credinţa ta. Gândirea împărţită[...] poate fi sursa unui imens discomfort pentru
o persoanăcare gândeşte şi în unele cazuri poate chiar să-i submineze credinţa. A nu integra
contribuie de asemenea la impresia, care în zilele noastre este extrem de răspândită, şi anume, că
ceea ce cred în calitate de creştin este pur şi simplu o problemăprivată“ 149(t. n.).

Pe planul vieţii personale, creştinul va integra orice domeniu al vieţii sale în perimetrul sacrului
– Împărăţia lui Dumnezeu. Conceptul de „domnia lui Hristos” se referătocmai la acest lucru.
Aducând toate compartimentele vieţii sale şi (integrându-le) sub domnia Lui Hristos, creştinul se
găseşte într-un permanent process de eliminare a duplicităţii şi a sfâşierilor lăuntrice, pe măsura
creşterii sale duhovniceşti înspre statura plinătăţii lui Hristos. „El trebuie săvindece disjuncţia dintre

146 Hasker, art cit.
147 Cf. D. Popescu, şi Doru Costache, Introducere în dogmatica ortodoxă, Bucureşti, Ed. Libra, 1997, p. 99: „Apare astăzi
din ce în ce mai des ideea complementarităţii domeniilor. Dacăpânăcurând se vorbea despre spaţii bine delimitate ale
ştiinţei filosofiei, artei şi religiei, acum se acrediteazăideea cădiversele domenii se acoperăreciproc, ceea ce le lipseşte
[încă] fiind limbajul comun.
148 Se face o distincţie între preoţia universală/ generalăla care este chemat orice om născut din Dumnezeu şi preoţia
sacerdotalăcare se capătăprin hirotonie.

149 W. Hasker, art. cit.
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funcţia axiologicăa inimii şi funcţia gnoseologicăa intelectului”, 150 restabilind integritatea fiinţei
umane.

Apoi, Dumnezeu nu a creat o lume schizoidăîmpărţităîn sacru şi profan, ci totul a aparţinut
sacrului, dar diavolul a sfâşiat viaţa în sacru şi profan, extinzând tot mai mult „pătura“ profanului
pentru a fura tot mai multe aspecte din viaţa omului. Dascălul creştin va învăţa săintegreze totul în
domeniul sacrului – Împărăţia lui Dumnezeu. Nu existădomenii neutre, adicăfărăo componentă
axiologică. 151 Orice acţiune, orice gest mărunt se poate converti în valoare veşnică, adică, poate fi
recâştigat pentru domeniul sacrului - un pahar de apădat în numele lui Hristos, o discuţie cu un elev,
înlocuirea unui coleg la oră, ştergerea prafului de pe un raft, pregătirea lecţiilor cu conştiinciozitate
sau pregătirea unei pantomime etc. Orice este făcut „ca pentru Domnul”, se inscrie pe coordonata
veşniciei. (Col. 3 :23,24 ; 1 Cor. 10 :31).

Tot în cadrul integrării pe plan orizontal, în domeniul relaţiilor, am putea vorbi şi despre soluţia
datăprin Hristos, pentru rezolvarea tuturor tensiunilor şi disensiunilor din relaţiile interumane. Hristos
a împăcat în Sine (în trupul Lui), pe cei despărţiţi prin zidul vrăjmăşiei. El i-a împăcat pe „evreu”şi pe
„păgân” (simbol al tuturor diferenţelor etnice), cu Dumnezeu şi între ei, prin jertfirea trupului Său,
făcând din toţi cei ce-L îmbracăpe Hristos un singur om nou, indiferent de culoare sau coeficient de
inteligenţă. Omul nou este de un singur tip – în Hristos nu mai este nici iudeu, nici grec, nici rob, nici
slobod, nici femeie, nici bărbat, ci numai un singur om nou, având o nouăidentitate, cea “în Hristos”
– omul duhovnicesc care transcende gândirea firească. În perspectivăescatologică, toate învelişurile
materiale, distincţiile omeneşti vor dispare ca şi cum nu ar fi fost vreodată, „căci orice făpturăeste ca
iarba şi toatăslava ei ca floarea ierbii. Iarba se usucăşi floarea cade jos...” (1 Pe. 1: 25).

Este şocant felul în care se prezintăpe sine marele apostol Pavel care a studiat la piciorele lui
Gamaliel: „Pavel întemniţat al lui Isus Hristos” (Filimon 1:1) – ce identitate! Sau: „Pavel apostol al lui
Hristos Isus, prin voia/ porunca lui Dumnezeu” (1/ 2 Timotei 1:1) Un director de şcoalăar putea zice:
„Teofil, directorul (mai exact, purtătorul de poveri şi slujitorul) şcolii X al lui Isus Hristos etc.
Identitatea s-o avem în El, nu conteazăstatutul social, ci conteazăca orice statut săfie definit prin El.
Adevărata mea identitate este aşa cum o vede El din dimensiunea suprasenzorială, nu aşa cum o
văd oamenii.

c. Integrarea la nivelulşcolii

Tot în cadrul integrării pe orizontalăam putea aminti „buchetul” tuturor activităţilor unei şcoli,
care se desfăşoarăoricum sub ochii atotvăzători şi atotştiutori ai lui Dumnezeu: politica de
conducere, de admitere, administraţia, contabilitatea, relaţiile cu autorităţile, cu părinţii, relaţiile dintre
cadrele didactice sau dintre cadre şi elevi, competiţiile sportive, activităţile extra-curriculare etc. Ar fi
de dorit ca directorul, cadrele didactice şi personalul săconştientizeze în permanenţăprezenţa lui
Dumnezeu în şcoalăca Domn. Totul se va face „ca pen tru Domnul, şi nu ca pentru oameni”, ca unii
care ştim căvom primi răsplata de la Domnul, noi slujim Domnului Hristos (Col 3:23-24). Cu alte
cuvinte, îndeplinindu-ne datoria în şcoalăca pentru El, noi de fapt, slujim Domnului Hristos. Este ca
şi când am fi angajaţi permanenţi ai lui Dumnezeu, iar salarul va fi pe măsură. Cel credincios seceră
peste ani şi realizeazăîn sinea lui căbinecuvântările lui Dumnezeu l-au însoţit pe el şi pe urmaşii lui.
Dumnezeu nu rămâne dator nimănui, ci răsplăteşte cu „o măsurăbună, îndesată, clătinatăcare se

150 Paul Evdokimov, Iubirea nebunăa lui Dumnezeu, p. 88.

151 1 Cor. 10: 31: „Deci, fie cămâncaţi, fie căbeţi, fie căfaceţi altceva: săfaceţi totul spre slava lui Dumnezeu”. Col.
3:17: „Şi orice faceţi, cu cuvântul sau cu fapta, săfaceţi totul în Numele Domnului Isus şi mulţumiţi prin El lui
Dumnezeu Tatăl.” Col. 3:23: „Orice faceţi săfaceţi ca pentru Domnul nu ca pentru oameni.”
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va vărsa pe deasupra” (Lc. 6:38).
Legat de activităţile extracurriculare (excursii, tabere, festivaluri, cluburi şcolare, formaţii

muzicale etc.) Gaebelein spune următoarele : “Peretele despărţitor dintre activităţile curriculare şi
extracurriculare a fost demolat. Educatori luminaţi realizeazăfaptul cătoate experienţele şcolare,
indiferent căau loc în sala de calsăsau pe terenul de joacăsunt parte integrantădin acea programă
şcolarămai largăcare este însăşi viaţa şcolii. Tinerii cresc şi prin activităţi recreative ca şi prin
activităţile de la sala de clasă. De aceea, în educaţia creştinăprogramul extracurricular devine unul
dintre cele mai eficiente domenii pentru manifestarea scopurilor spirituale”152 (t. n.). Şcolile creştine
sunt chemate săintegreze credinţa evanghelicăcu viaţa şcolii, în întregime, ceea ce are ca
rezultatntăeliminarea fragmentării.

Ideal ar fi ca profesorii, angajaţii, elevii şi absolvenţii noştri săcontinue integrarea şi în viaţa lor
extramuros, ca o exercitare permanentăa preoţiei lor generale – totul „ca pentru Domnul”.

C. INTGRAREA IMPLICITĂ

Ce aţi învăţat, ce aţi primit şi auzit de la mine şi ce
aţi văzut în mine, faceţi. Şi Dumnezeul păcii va fi cu
voi.

Filipeni 4: 9.

În educaţia creştinăviaţa dascălului poartădenumirea de „programa vie” şi prin intermediul
acesteia se face integrarea implicită, adică, fărăde cuvinte. El va preda, pe lângămateria lui, o
mulţime de alte lucruri, cum ar fi: punctualitate sau lipsa acesteia, seriozitate în muncă, compasiune
faţăde semeni, un fel de a se relaţiona la cei mai mici, la autoritate, un fel de a rezolva conflictele
etc. Pânăşi prezenţa fizică, vorbirea, tăcerea sau îmbrăcămintea dascălului constituie mesaje.

În relaţiile interpersonale, roadele Duhului Sfânt ale dascălului hristofor nu pot rămâne
ascunse. Lumina este foarte evidentăîntr-o lume în care întunericul începe sădevinăregula. Printre
virtuţile rodite de Duhul vor străluci smerenia împletităcu hotărârea, blândeţea şi curajul, dragostea
şi fermitatea, voioşia şi echilibrul emoţional. Dascălul creştin este unul care „croieşte cărări drepte cu
picioarele lui” Evr. 12:13, constituindu-se în exemplu demn de urmat, căci un modus vivendi hristic
este o „cărare” deschisăce îi invităşi pe alţii săintre pe ea şi săse vindece de şchiopătarea lor,
urmând un model corect de atitudine, de relaţionare, de reacţionare la o anumităsituaţie concretă
etc.

Profesorul creştin acceptăsăfie vulnerabil, deoarece numai un om puternic, un om care-şi
cunoaşte identitatea acceptăvulnerabilitatea, dupămodelul arătat nouăde Mântuitorul: „Isus, fiindcă
ştia căTatăl Îi dăduse toate lucrurile în mâini, căde la Dumnezeu a venit şi la Dumnezeu Se duce,
S-a sculat de la masă, S-a dezbrăcat de hainele Lui, a luat un ştergar şi S-a încins cu el. Apoi, a
turnat apăîntr-un lighean şi a început săspele picioarele ucenicilor şi săle şteargăcu ştergarul cu
care era încins.” (In 13: 3-5). Hristos ştia cine este, de unde a venit şi unde se duce, deci putea să-şi
„permităluxul” de a se pleca şi de a sluji, pânăla a spăla picioarele ucenicilor Săi. Numai un om cu
adevărat mare are tăria de a sluji. De altfel, prin chenoză, „El S-a dezbrăcat pe Sine însuşi şi a luat

152 F. E. Gaebelein Christian Education in a Democracy, p. 81.



73

chip de rob, făcându-Se asemenea oamenilor [...] şi S-a făcut ascultător pânăla moarte şi încă
moarte de cruce” (Fil. 2: 7-8). Nu S-a jenat de ucenicii Săi săplângă, parcătânguindu-se, pentru
cetatea necredincioasă: „Isus a plâns pentru ea [pentru Ierusalim] şi a zis: Dacăai fi cunoscut şi tu
măcar în acestăzi, lucrurile care puteau să-ţi dea pacea! Dar acum ele sunt ascunse de ochii tăi”
(Lc. 19: 41-42). A bate cu gingăşie, dar şi cu consecvenţăla uşa inimii cuiva, dupătiparul hristic
(Apoc 3:20), a suferi durerile naşterii pânăHristos va lua chip în învăţăcei (Gal. 4: 19), dar a şi
mărturisi acest lucru, într-un context potrivit, învăţăceilor, înseamnăa-ţi asuma o posturăsmerităşi
vulnerabilă. A te implica cu inima în procesul de predare-învăţare ţine de integrare. A te implica cu
inima înseamnăa-ţi asuma riscul de a fi rănit, de a sângera şi de a te consuma. Dar a pune suflet
înseamnă şi înalta cinste de a fi împreună lucrător cu Dumnezeu în procesul naşterii fiilor lui
Dumnezeu.153 Acest fel de viaţăautentic are o mare influenţăasupra celor din jur. Însuşirile
personale au efecte de mai mare duratădecât conţinutul predat. Programa nescrisă (viaţa
dascălului) are prin excelenţăun rol formativ.

Dar, dacăîn viaţa dascălului nu se suprapun integrarea explicităşi cea implicită(graiul şi traiul)
acel dascăl este asemenea unei trâmbiţe care scoate un sunet încurcat şi cei care-l aud nu ştiu dacă
este sunet de război sau de sărbătoare. În cazul acesta, elevul rămâne dezorientat şi va pleca de pe
băncile şcolii cu un gust amar, detestând creştinismul. Nimic nu este mai confuzionant decât
nepotrivirea dintre trăire şi grăire. Dacăviaţa nu constituie temeiul vorbelor atunci schisma dintre
viaţăşi cuvinte va fi aducătoare de moarte şi nu de viaţădeoarece, slova în sine (cuvântul fără
acoperire în fapte) omoară, dar duhul dăviaţă. Sfaturile evlavioase în gura unui om duplicitar şi
machiavellic sunămai degrabăa blasfemie şi educatorii vor avea parte de o judecatămai aspră
decât oamenii de rând. Orice cuvânt predat altuia pe care nu l-am trăit măva condamna.

***

„Tu însăai urmărit de aproape învăţătura mea, purtarea mea, hotărârea mea, credinţa mea
îndelunga mea răbdare, dragostea mea, răbdarea mea, prigonirile şi suferinţele care au venit peste
mine…” (2 Tim. 3 :10). Timotei a urmărit „de aproape” reacţiile, acţiunile, atitudinile, vorbele
mentorului său spiritual – Pavel. Tot astfel elevii noştri, de-a lungul anilor, ne surprind în tot felul de
ipostaze şi esenţa personalităţii noastre iese la suprafaţămai cu seamăîn situaţii limită. Fie ca focul
încercării săne găseascăautentici – modele creştine demne de urmat.

153 Col. 1:24: „Măbucur acum în suferinţele mele pentru voi şi în trupul meu împlinesc ce lipseşte suferinţelor lui Hristos
pentru trupul Lui, care este Biserica”.



74

D. INTEGRAREA EXPLICITĂ

Dacăintegrarea implicităare loc la nivelul vieţii personale, prin influenţa exercitatăde
exemplul personal al dascălului, integrarea explicităeste cea pe care o facem prin intermediul
cuvintelor, explicând, demonstrând, atrăgând atenţia elevilor asupra anumitor erori de gândire din
manualele şcolare sau asupra unor raţiuni interne care-L reflectăpe Creator etc.

Dupăcum am mai arătat, integrarea este o nouăînţelegere a lumii, un nou fel de a gândi prin
prisma absoluturilor divine, revelate în Sfânta Scriptură. Ea este o chestiune de esenţăşi începe din
miezul problemelor. Ea nu poate fi făcutăde cineva care nu este el însuşi „integrat” în Împărăţia lui
Dumnezeu, şi nu este „om din casa lui Dumnezeu (Ef. 2 :19), parte integrantădin oiconomia
Împărăţiei. Numai cel al casei cunoaşte totărânduiala. El cunoaşte rosturile şi scopurile tuturor
lucrurilor în conformitate cu ordinea prestabilităde Dumnezeu. Prin naşterea de Sus, dascălul se
integreazăîn Împărăţia lui Dumnezeu în care domnesc valorile absolute şi învaţăsă-L vadăpe
Făcător, pe sine, pe semeni şi universul în care a fost aşezat prin acele „lentile”, deschizând şi ochii
elevilor pentru a vedea lucrurile corect. El este într-un permanent contact cu Sfânta Scriptură,
clarificând în propria lui minte adevărul biblic (Ezra 7: 10). Din aceastămuncăse va naşte conştienţa
relaţiei dintre adevărul revelat şi obiectul său de specialitate.

Dascălul se aflăîntr-o poziţie strategică; el ajutăla formarea gândirii elevilor săi, a sistemului
lor de valori, asemenea unui îndrumător, pânăcând elevii vor câştiga abilitatea de a judeca lucrurile
din perspectiva premiselor biblice, într-un mod spontan. În sensul acesta şi în scopul acesta vom
încerca în permanenţăsăprivim, săanalizăm şi sădezbatem problemele şi situaţiile dintr-o
perspectivăbiblică, cultivând în elevii noştri un spirit de discernământ pentru a recunoaşte gândirea
sau raţionarea care nu este creştină. Pentru a le forma elevilor o viziune creştinăasupra vieţii,
trebuie sădiscutăm cu ei şi teme controversate cum ar fi de exemplu muzica rock, psihologia
reclamelor, ingineria genetică, valorile societăţii noastre cum ar fi: succesul, profitul, puterea, banul,
influenţa, manipularea gândirii de către mass-media, viaţa starurilor admirate sau ceea ce se
ascunde în spatele măştilor purtate de aceştia. „Dacănu facem acest lucru, atunci elevii vor accepta
fărăa analiza ceea ce citesc, ceea ce vizioneazăsau aud şi nu vor învăţa săaplice principiile
creştine la problemele vieţii lor personale sau sociale.”154 Cu alte cuvinte, profesorul creştin le va
dezvolta spiritul de discernământ.

Îi vom învăţa pe elevi căorice afirmaţie, orice text din manual, indiferent de renumele autorului,
nu trebuie „înghiţit” fărădiscernământ, ci trebuie pus sub “filtrul“ adevărurilor şi principiilor biblice care
constituie autoritatea finalăîn toate domeniile. Avem nevoie de un punct de referinţăabsolut,
deoarece raţiunea ne poate înşela. “Elevii trebuie învăţaţi căabilitatea de a discerne este un dar de
la Dumnezeu şi căinimile lor trebuie săse supunădomniei lui Hristos, dacăvor săfoloseascăcorect
aceastăabilitate”155 (t. n.). Ochiul înţelegerii – sufletul – trebuie săfie asemenea unei ferestre curate,
pentru ca lumina înţelegerii corecte săpoatăpătrunde pânăla noi.

Cosmosul a fost creat în conformitate cu valorile lui Dumnezeu şi totul este penetrat de aceste
valori. Scopul şi rostul lucrurilor nu pot intra în conflict cu acele valori, exprimate clar în legile şi
poruncile divine. Pentru tot ce a creat Dumnezeu a rânduit şi un scop specific care trebuie respectat.

154 Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei şcolare, p. 44.

155 A. E. Greene, op. cit., p. 200.



75

De exemplu, familia este alcătuităîntr-un anume fel, are o anumităstructurăşi este legatăde Însuşi
Dumnezeu. „Hristos Este Capul oricărui bărbat; bărbatul este capul femeii şi Dumnezeu este capul
lui Hristos.” (1 Cor 11: 4) Înseamnăcăvom avea un cuvânt de spus în legăturăcu aşa numitele
„alternative de viaţă” sau în legăturăcu noile definiţii date familiei.

În ştiinţă, nu existădomenii neutre, rupte de valori. Domeniile ştiinţelor sunt de fapt domeniile
lui Dumnezeu. Nu existăceva ce sănu fie teritoriul domniei Lui. Acest lucru ne face săadoptăm o
atitudine de smerenie, aşteptând să fim luminaţi de El în înţelegerea arhitecturii complexe a lumii
create de El. Profesorii îi vor ajuta pe elevi săconştientizeze implicaţiile folosirii informaţiilor într-un
mod aşa-zis „neutru”, adicărupt de opoziţiile binare scripturale de bine-rău, adevărat-fals, corect-
incorect, moral-imoral. Informaţia nu poate fi mânuitădin considerente mercantile, utilitare sau de
putere. Informaţia nu poate fi folosităîmpotriva aproapelui, ci numai pentru aproapele, deoarece
relaţiile interumane trebuie săfie guvernate de porunca dumnezeiascăcare ne spune săne iubim
aproapele ca pe noi înşine. Profesorul creştin îi va învăţa pe elevi mult mai mult decât legi fizice şi
modul în care acestea acţionează. Folosirea/ aplicarea acestora se va face într-un mod demn de fiii
lui Dumnezeu – ispravnici în oiconomia Împărăţiei lui Dumnezeu. Omul este purtător al pecetei
chipului şi acest chip trebuie săse oglindeascăîn toate lucrările, creaţiile acestuia, precum şi în
modul în care va aplica legile ştiinţelor.

Principiile biblice pătrund chiar şi în inima afacerilor, a comerţului şi a politicii lumii. Totul
trebuie săfie înrădăcinat în dragostea agapeică(Ef. 3: 17), chiar şi afacerile. În sensul acesta, îi vom
învăţa pe elevi principiile Împărăţiei lui Dumnezeu şi anume, „îmi voi iubi clientul ca pe mine însumi”.
În afaceri, clientul este „aproapele” meu. Relaţiile trebuie zidite pe corectitudine, şi respect reciproc –
integritate caracterială. 156 Trebuie săne punem problema eticii şi a valorilor ori de câte ori este vorba
de aspecte practice – deontologice. Iar atunci când este vorba de servicii – relaţii cu oamenii –
atitudinile sunt foarte importante. Competenţa profesionalăa unui medic nu este sufucientădacănu
are o atitudine corectă, omenoasă, empaticăfaţăde pacient. Competenţa profesionalăa unui dascăl
fărăarta relaţionării la elevi, colegi şi autoritate, nu este nici pe departe suficientă.

156 Cf. Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei şcolare, p. 42.
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6. INTEGRAREA LA NIVELUL RELAŢIILOR

a. Relaţia cu semenii - generalităţi

Distanţa cea mai scurtăîntre Dumnezeu şi om trece prin
aproapele.

Paul Evdokimov.

Eliminarea celor slabi înseamnămoartea părtăşiei

Dietrich Bonhoeffer

Omenii au valoare, indiferent de rang social, dotare intelectuală, stare de sănătate, vârstă,
rasăsau sex. Nu faţa omului contează, ci ceea ce se aflădincolo de ea, căci „omul se uităla ceea ce
izbeşte ochii, dar Domnul se uităla inimă” (1 Sam. 16: 7). Valoarea omului constăîn „chipul” lui
Dumnezeu sădit în el, căci fiecare om este un vas de lut plăsmuit de mâinile Creatorului şi purtător
al comorii chipului lui Dumnezeu, deci trebuie să-l iubesc pe aproapele meu ca mine însumi.

Oamenii moştenesc în mare parte felul lor de a se relaţiona de la cei din jurul lor, în primul
rând de la părinţi, căci tiparele de gândire şi de relaţionare se transmit, spun specialiştii. Felul nostru
de a ne relaţiona la alţii îl putem schimba, doar în măsura în care conştientizăm căceva nu este
corect, cum ar fi: tendinţa de a manipula, de a umili, de a face abuz de autoritate, de a profita, de a
ne compara (invidia), de a intra în competiţie, etc. Pe subiecţii educaţiei îi vom conştientiza de faptul
căîn Împărăţia lui Dumnezeu existăalte principii decât cele din societatea în care trăim. În Trupul lui
Hristos nu existăcomparaţie sau competiţie, deoarece, fiecare mădular este unic, dotat într-un mod
unic, îndeplinindu-şi rostul său unic în oiconomia Împărăţiei.

În relaţiile interumane, roadele Duhului Sfânt sunt mai presus de politeţe. Politeţea ţine de
exterior; ea se învaţăca orice deprindere, dar roadele Duhului ţin de esenţă; ele sunt rodite de Duhul
Sfânt în omul hristofor (Gal. 5:22-23). Atitudinea de respect reciproc, sprijin reciproc, dreptate şi
îngăduinţăcreştinăsunt condiţiile de bază, necesare pentru stabilirea unei atmosfere sănătoase.
Toate acestea îşi au izvorul, în ultimăinstanţă, în virtutea teologicăde bază– dragostea agapeică(1
Cor. 13: 4-7). Maxim Mărturisitorul spunea că„Dragostea de oameni este semnul dragostei de
Dumnezeu.”

Vom aminti câteva ingrediente creştine de seamănelipsite în relaţiile interumane „integrate”.
Fiecare dintre ele aduce vindecare în relaţii, deci implicit integrarea lor în modelul pre -gândit de
Creator.

Cel care seamănămilăîn relaţiile cu semenii - empatie, va secera milă. „Când milostivim pe
cineva, ne milostivim mai cu seamăpe noi” (Ioan Hrisostom). De altfel, orice dăm semenilor noştri
vom primi noi înşine. De aceea, Grigorie de Nazianz zice: „Făcu mine, Doamne, ce am făcut eu
altora!”. Mila biruieşte judecata. Mila arătatăfaţăde alţii te acoperăca un scut şi judecata nu te mai
atinge. Dar judecata va fi fărămilăpentru cel care nu a avut milăde semen (Iacov 2:13).

Îndelunga răbdare constituie un alt ingredient divin în mecanismul relaţiilor (Iacov 5: 7-11), în
special în relaţiile cu elevii preadolescenţi şi adolescenţi. Aceasta este o atitudine care implică
durere, frustrare; omul trebuie sărabde ceva ce nu îi convine. Partea cea mai importantăa îndelungii
răbdări este decizia de a avea, în situaţia respectivă, atitudinea corectă, arătatăde Scripturăşi nu
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de impulsul momentan al firiii. O asemenea înaintare dureroasăîn „pustiu” (in situaţia care îţi
provoacăfrustrare, durere) are întotdeauna ca rezultate, tărie de caracter şi răsplatăpământeascăşi
cerească. „Iatănoi numim fericiţi pe cei ce au răbdat” (Iacov 5: 11). Scriptura mai zice: „Prin răbdarea
voastrăvăveţi câştiga sufletele voastre” (Lc.21:19), dar prin răbdarea noastrăîi câştigăm şi pe copiii/
elevii noştri, căci dacăne -am pierde răbdarea şi am adopta o atitudine negativă, ce s-ar alege de cei
pe care trebuie să-i educăm? A răbda înseamnăa înţelege căCelălalt nu poate da mai mult, dar a
nu te coborî la nivelul lui (prin ceartă, răzbunare etc.). Răbdarea dăroade în vieţile celor din jurul
nostru. Acest lucru l-au văzut şi părinţii/ profesorii care credeau căanii adolescenţei copiilor lor nu se
mai termină. Dar cu „arma” iubirii necondiţionate şi a răbdării ne-am văzut adolescenţii
maturizându-se şi devenind adulţi echilibraţi psihicşi emoţional, având un caracter plăcut şi frumos.
Dupăcum zice şi Scriptura: „Va vedea rodul muncii sufletului lui [a travaliului] şi se va bucura” (Is.
53:11).

Răbdarea ne va ajuta şi sănu ne plângem unii (profesori) împotriva altora, căci toţi avem
slăbiciuni şi dacăcolegul meu m-a supărat prin ceva, poate şi eu am supărat pe un altul, fărăsă-mi
dau seama. Greşelile mele devin pentru mine invizibile – nici nu le mai observ – şi orice om este
îngăduitor şi subiectiv cu sine însuşi. Scriptura zice : „Dacăunul are pricinăsăse plângăde altul,
iertaţi-văunul pe altul. Cum v-a iertat Hristos, aşa iertaţi-văşi voi” (Col. 3:13). Acest îndemn parcănu
are nici o logicădeoarece, reacţia fireascăa omului natural ar fi „săse plângă”, cel puţin, dacănu să
răspundă„cu aceeaşi monedă” deaorece – zice el „are pricină”, adicăare motive întemeiate. Aşa
funcţioneazălucrurile dupălogica omenească, dar în Împărăţia lui Dumnezeu ele funcţioneazăpe
lungimea de undăa dragostei agapeice care este „dincolo de orice pricepere”, adicădincolo de orice
logică. Aşadar, atunci când aproapele măsupără, săaplic răbdarea şi iertarea. Cei care merg
împotriva raţiunii lor, vor culege pace lăuntricăşi exerseazăsmerenia hristică. Existăcazuri în care
pot aplica Matei 18: 15-18, dar cu „pruncii în Hristos” adicăcu oamenii fireşti din Bisericăsau din
comunitatea şcolii(1 Cor. 3:1), precum şi cu fiinţele umane nedeplin dezvoltate (elevii) este mai greu.
Atunci măînarmez cu răbdarea şi cu rugăciunea, căci „Gura nedreaptăse astupăcu rugăciune”
(Filocalia).

Resortul motivator în emulaţia socialăeste cel mai adesea “slava deşartă”. Smerenia este o
podoabăde preţa creştinului, care-i garanteazăpacea în relaţii, deoarece el nu se comparăcu
nimeni şi nu-l deranjeazăprosperitatea nimănui. Dacăel a primit de la Dumnezeu doar doi talanţi şi
nu cinci, el se mulţumeşte sălucreze cu aceştia, iar atunci când Dumnezeu confiscătalantul nefolosit
al celui leneşşi îl dăcelui ce are deja zece (căci între timp cel ce avusese cinci a mai câştigat cu ei
alţi cinci), el nu se supărăpe cel ce are atât de mulţi talanţi, căci este încredinţat că“Omul nu poate
primi nimic decât ce-i este dat din cer” (Ioan 3 :27). Acţiunile lui nu vor fi motivate de un duh de
ceartăsau de slavădeşartă, mândrie, egocentrism, ci în smerenie, el va privi pe altul mai presus de
el însuşi, dupăpilda pe care o are în Hristos Însuşi (Fil. 2 : 3-8). Smerenia este conditio sine qua non
a păcii lăuntrice (Mt. 11: 29b). Smerenia este darul celui care are conştienţa unicităţii sale şi a valorii
sale în Trupul lui Hristos.

„Viaţa spiritualăîşi are punctul de plecare în smerenie. [...] Cel care şi-a cunoscut bine măsura
are smerenie desăvârşită[...1 Ioan Botezătorul îşi găseşte întreaga lui bucurie în a fi doar prietenul
Mirelui. El se micşoreazăpentru ca El, adevăratu Mire şi Învăţător săcrească. Smerenia lui este o
replicăexactăa smereniei divine, a chenozei Domnului – „Omul durerii”. Ea reflectăşi urmează
„răsturnarea valorilor cereşti”: Pantocratorul devine Filantropul şi Împăratul, Robul răstignit. [...]
Smerenia este cea mai mare forţă, căci ea suprimăîn mod radical orice resentiment şi ajunge să
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punăcapăt mândriei. Cea mai bunădefiniţie ar fi aceea căea plaseazăaxa existenţei umane în
Dumnezeu. [...]157

Ingredientele divine amintite mai sus fac parte din „buchetul” dragostei agapeice care este
legătura (liantul) desăvârşirii – factorul integrator (1 Cor 13:4-7; Col. 3: 14).

În concluzie, în relaţiile interumane ni se cere respect pentru cei dina afară, iubire pentru
oameni, în special pentru creştini (Gal. 6:10), cinste pentru cei în conducerea ţării şi fricăde
Dumnezeu (1 Pe. 2:17), iar frica de Dumnezeu ne va călăuzi pe calea ascultării de toate poruncile
Lui privitoare la interrelaţii.

b. Relaţiile intracomunitare
Nimic nu este [mai] propriu fiinţei noastre
ca şi comuniunea cu alţii.

Vasile cel Mare

Clement Alexandrinul zicea că„Dragostea frăţeascăeste în realitate o hranăduhovnicească”,
pentru căîntr-un etos de dragoste trăim în conformitate cu „normalitatea”, proprie naturii noastre
umane. Un climat în care domneşte dragostea este ziditor şi omul lăuntric al inimii nu se hrăneşte cu
pâine, ci cu cuvintele lui Dumnezeu şi cu dragoste frăţească, căci Dumnezeu Însuşi este dragoste (1
Ioan 4:8, 16)şi „inima omeneascăa fratelui este dăruităca hranăcurată” (Origen).

În capitolul de faţăeste vorba de comunitatea şcolii creştine, alcătuitădin corpul cadrelor
didactice, director, bord, elevi, personal auxiliar, părinţi etc. Ei alcătuiesc o micăeclesie, care
funcţioneazădupăprincipiile biblice referitoare la Trupul lui Hristos (1 Cor. 12). Trupul este o unitate
şi Hristos subliniazăimportanţa ei (Ioan 17), iar epistolele ne îndeamnătot aşa săfim „uniţi în chip
desăvârşit, într-un gând” – unitatea – „şi o simţire” – empatia (1 Cor. 1:10; Rom. 12: 16a; 15:5; Fil
2:2; 1 Pe. 3:8). Aici a lovit individualiasmul şi pluralismul, „demonstrând” căfiecare poate avea
sistemul său de gândire şi sistemul său de valori, dar acest lucru a dus la separarea oamenilor, la
însingurarea lor, mai ales în centrele urbane suprapopulate, ceea ce este un paradox.158 Relaţiile
interpersonale se depersonalizează; ele devin anonime, impersonale. „În lumea căzutădomneşte
dezbinarea, separarea tuturor de toţi, pe care iubirea „naturală”, a unora faţăde alţii nu o biruie şi
care triumfăşi se împlineşte în ultima „separare”, în moarte...”159 În contextul moral şi social actual,
este foarte important săne întoarcem „la lege şi la mărturie”, la „busola morală”, pentru ca în haosul
şi în confuzia creatăprin relativizarea tuturor valorilor săne putem orienta dupăabsoluturile biblice,
care sunt asemenea unor „puncte cardinale” binecuvântate pe harta vieţii.

Vom parafraza mai jos câteva texte din Scriptură, referitoare la relaţiile itracomunitare creştine,
încercând săle adaptăm comunităţii şcolii:

157 Paul Evdokimov, Vârstele vieţii spirituale, p. 143-145.

158 Cf. Jean-François Lyotard, op. cit., p. 36: Baudrillard vorbeşte despre „disoluţia legăturii sociale şi trecerea de la
colectivităţile sociale la starea de masăcompusădin atomi individuali lansaţi într-o absurdămişcare browniană.“ sau, C.
Galeriu, „Hristos – Calea înţelegerii între oameni”, în Porunca iubirii, nr. 4, 1999, p. 24: „Toţi devenim nişte monade care
n-au nici o legăturăuna cu alta. Fiecare are un unghi al lui de vedere...”

159 Al. Schmemann, op. cit., p. 141.
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Elevii, profesorii, personalul auxiliar, trebuie să-şi facădatoria cu bucurie şi curăţie de inimă-
aceasta este voia lui Dumnezeu (Ef. 6: 6-8). Cu alte cuvinte, Dumnezeu voieşte ca sălucrăm cu
bucurie şi sănu ne lăsăm prinşi ca într-un laţde teama de oameni. Frica este o metodăde
manipulare a Satanei, pentru a ţine oamenii în robie. „Frica de oameni este o cursă” (Prov. 29:25); ea
furăbucuria. „Cineva a exprimat [comunitatea] ca fiind bazatăpe o libertate responsabilăla toate
nivelurile. Elevii au nevoie de ajutor pentru a răspunde într-un mod liber profesorilor lor. Profesorii au
nevoie de aceastăliberatate cu directorii şi bordul lor. Părinţii au nevoie de încurajare şi libertate
pentru a se apropia de profesori şi directori. Corpul profesoral şi ceilalţi angajaţi au nevoie de unitate
în viziune, înţelegere şi dragoste” 160 (t. n.).

Dacădatoria noastrăde subalterni o facem ca pentru Dumnezeu, munca noastră, făcută
pentru directorul, profesorii sau liderii noştri, se calificăpentru răsplatăîn planul veşniciei (Col 3:23-
24). Atfel munca nu transcende efemeritatea. Slujirea trebuie săse facănu numai când profesorul/
elevul este văzut de director/ profesor, pentru ca munca sănu fie calificatăca fiind izvorâtădin
„dorinţăde a plăcea oamenilor”, ci ca a unuia care lucreazăîn ascultare de Hristos. În relaţia
profesor/ director – student/ elev este foarte la modăatitudinea de sfidare sau de amărăciune. Dar,
relaţionându-măcorect la directorul meu, printr-o atitudine corectă, în ultimăanaliză, eu mă
relaţionez corect la Dumnezeu. Iar la urmă, toţi ne vom primi răsplata de la Dumnezeu dupăbinele
sau răul pe care îl vom fi făcut deci dupăcalitatea muncii care este datămai degrabăde atitudinea
inimii, dar şi de conştiinciozitate, adicăomul îşi va face îndatorirea cât se poate de bine. Omul
viclean (acela care are gânduri ascunse, urmăreşte ceva necinstit sau se preface), îşi va primi plata
tot de la Dumnezeu, dar „dupăstrâmbătatea inimii lui” (Col. 3: 25). În contextul şcolilor creştine,
gravitatea copiatului îl vom explica elevilor în aceşti termeni.

Liderii (directori/ profesori) trebuie săse poarte la fel, adică, dupăaceleaşi tipare: „Şi voi,
stăpânilor, purtaţi-văla fel cu ei” (Ef. 6: 9a). Acest lucru presupune curăţie de inimă, ca în faţa lui
Dumnezeu, fărăameninţări, deoarece şi subalternul şi şeful au un Stăpân comun în faţa căruia cei
doi sunt egali, la El „nu se are în vedere faţa omului” (Ef. 6: 9b). Într-o şcoalăcreştină, liderului
(director/profesor) i se cere sănu mustre cu asprime (săstrige, săironizeze, săintimideze) pe un om
în etate (subaltern, profesor, părinte), ci săse relaţioneze la el ca la un tată, iar la o femeie în etate
ca la o mamă, iar cu tinerii săfie sfătuitor ca faţăde fraţii lui, dar toate relaţiile săfie caracterizate
prin curăţie şi neprihănire (1 Tim. 5).

Mai presus de toate, Scriptura ne sfătuieşte săavem o dragoste fierbinte pentru aproapele,
aceasta fiind „legătura desăvârşirii”, „împlinirea legii”, adicăun fel de „coroană”, un fel de „podoabă” a
relaţiilor intracomunitare. Căci dragostea acoperăo sumedenie de păcate şi ale altora şi ale noastre.
Dragostea te ajutăsăierţi din toatăinima şi Dumnezeu iartăiertătorului (Mt. 6: 14). Şi ca nişte „buni
ispravnici ai harului felurit al lui Dumnezeu”, adicăa variatelor posibilităţi de slujire, în funcţie de
talanţii primiţi, săslujim celor din jurul nostru, fie cu cuvântul – încurajându-i, vorbindu-le despre
Dumnezeu –, fie cu fapta, cât putem mai bine, dupămăsura puterii primite de la Dumnezeu, pentru
ca în toate lucrurile săfie slăvit, nu acela care face lucrarea, ci Dumnezeu (1 Pe. 4: 10-11).

Roada acestei atitudini hristonome este imensă. Ea înseamnă, un modus vivendi hristiocentric
prin „croirea unor cărări drepte”, ceea ce înseamnăvindecarea locului specific în care m-a aşezat
Dumnezeu, prin reintegrarea relaţiilor bolnave în tiparele hristice.

160 F. E. Gabelein, Christian education in a Democracy, p. 120.
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c. Relaţia cu elevul
Onisim era copilul duhovnicesc al lui Pavel, „născut în lanţuri”, care, mai mult ca sigur, îl furase

pe Filimon şi apoi fugise de la el, dar acum se întorcea la fostul său stăpân – Filimon – transformat,
un om nou, având cu sine o scrisoare de recomandare de la bătrânul Pavel. Acesta îl numeşte pe
Onisim – „inima mea” – ce dragoste adâncăpentru un fiu pierdut şi găsit. Dumnezeu săne dea şi
nouădascălilor o asemenea inimăfaţăde elevii cu care lucrăm şi pentru care suferim durerile
naşterii pânăHristos va lua chip în ei.

Natura relaţiilor noastre cu elevul va decurge din ceea ce credem despre natura elevului.

Natura elevului
Cine este elevul meu? Majoritatea oamenilor cred căelevul este un rezultat al evoluţiei,

având o conştiinţăcare emanădin biologic. Creierul aceastei specii evoluate – Homo Sapiens – este
o „materie superior organizată” de la sine. Cele mai importante părţi ale fiinţei sale sunt : inteligenţa,
înfăţişarea, talentul şi muşchii. (Cel puţin aşa rezultădin felul în care sunt apreciaţi copiii în şcoli şi în
societate şi anume, dupăperformanţe intelectuale, înfăţişare, performanţe artistice şi sportive).

Dar elevul nu este un rezultat al întâmplării (evoluţiei); el nu este nici o “tabula rasa” (John
Locke). Elevul se naşte cu păcatul originar şi cu o moştenire geneticăspecifică, un anumit număr şi
tip de talanţi, iar pe plan intelectual putem vorbi de tipare/categorii de gândire apriorice în virtutea
ordinii logice prestabilite de Creator pentru gândirea oricărui om.

Elevul nu poate fi studiat ca o plantă (Comenius, Rousseau, Pestalozzi). Ultimii doi nu
credeau în păcatul originar. Iatăce spune Rousseau: „Săstabilim ca maximăincontestabilă[faptul]
căcele dintâi porniri naturale sunt întotdeauna drepte; nu existăperversitate originarăîn sufletul
omenesc”161 Toate înclinaţiile iniţiale ale lui bon sauvage erau considerate de Rousseau legitime.
Dupăpărerea lui Rousseau, bunătatea este o calitate inerentănaturii umane. „Orice răutate vine din
slăbiciune; copilul e rău numai pentru căe slab; faceţi-l tare şi va fi bun; cel care ar putea totul nu ar
face rău niciodată.”162 Sau: „Copilul este deci în mod natural înclinat spre bunăvoinţă. [...] E adevărat
că, neputând trăi totdeuna singur, va rămâne cu greu totdeauna bun.”163 Cu alte cuvinte, sursa răului
nu este în om, ci în slăbiciunea sa sau în aproapele său. Acest lucru ne aminteşte de spusele lui
Sartre: L’enfer c’est les autres! Dascălul creştin însăştie cătoţi suntem părtaşi la natura primului
Adam, dar privim spre harul care s-a arătat prin Cel de al doilea.

Elevul nu este nici “obiect al învăţării” ca să-l manipulăm şi să-l dresăm, prin răsplătiri şi
pedepse, cu scopul modificării comportamentului, ca în cazul behaviorismului. Behaviorismul este o
concepţie deterministăşi mecanicistă care susţine că omul este produsul mediului şi acţiunea
educatorilor asupra elevilor trebuie să fie în conformitate cu rezultatul scontat, atât pe planul
cunoştinţelor, cât şi al comportamentului elevilor. Problema moralăcare se pune în cazul acesta
este următoarea: cine stabileşte etalonul moral dupăcare trebuie format omul? Oare educatorul nu
devine atunci un manipulator de oameni care formeazăelevii dupăpropriile sale criterii? Cine
garanteazăcăacele criterii sunt corecte?

161 J. J. Rousseau, Emile sau despre educaţie, Bucureşti, Ed. didacticăşi pedagogică, 1973, p. 69.
162 Ibidem, p. 44.

163 Ibidem, p. 196.
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Elevul nu este nici produsul forţelor iraţionale din id şi nici impulsii sexuale metamorfozate, aşa
cum susţine psihanaliza freudiană. El nu este nici „un pervers polimorf“164 aşa cum îl numeşte Freud.
Acesta vede toate aspectele vieţii prin „ochelarii” impulsiilor sexuale – „ultima realitate a vieţii”. Dar,
dacăochii cu care omul priveşte lumea nu sunt curaţi, imaginea va fi distorsionată.165 Iatăce spune
Freud: „Ceea ce numim caracterul unui om e construit în bunăparte din materialul excitaţiilor
sexuale, instituindu-se din impulsiile fixate în copilărie, din structurile dobândite prin sublimare şi din
alte asemenea structuri destinate înăbuşirii active a impulsiilor perverse care au fost recunoscute ca
inutilizabile.”166

A considera căfibrele constitutive ale elevului meu sunt impulsii sexuale metamorfozate,
înseamnăa desfiinţa subiectul moral şi astfel Homo Sapiens devine o specie subumană, care nu se
distinge de natură. Moralitatea lui nu este altceva decât ipocrizie. Iată-l pe om despuiat de aura şi
frumuseţea „chipului” lui Dumnezeu.

Elevii nu sunt nici agenţii principali ai schimbării sociale (John Dewey şi neomarxiştii). Ei îl pun
pe copil în centrul universului (învăţământul pedocentric) şi considerăbunătatea înnăscutăo
garanţie a faptului căei vor studia ceea ce este mai bine pentru ei167. În concepţia lor, omul nu este
creat “dupăchipul” lui Dumnezeu, deoarece Dumnezeu nici nu există. Omul este măsura tuturor
lucrurilor.

Cum îl vede Dumnezeu pe elevul meu?

Isus a luat un copilaşşi l-a pus în mijlocul ucenicilor, zicându-le: „Adevărat văspun cădacă
[...] nu văveţi face ca nişte copilaşi, cu nici un chip nu veţi intra în Împărăţia cerurilor” (Mt. 18:3). Este
vorba de un copilaş, nu de un puber sau de un adolescent la care eul cunoscător s-a diferenţiat deja
de eul cunoscut şi atunci putem vorbi deja de conştiinţa psihologicăde sine, bine conturată.
Copilaşul este aşezat în faţa adulţilor ca model de smerenie, sinceritate şi nevinovăţie. Isus le spune
în continuare, căoricine va face săpăcătuiascăo astfel de fiinţăinocentăcare nu poate face
distincţie între bine şi rău (în anumite domenii, de exemplu, în domeniul sexual), va fi pedepsit foarte
aspru. Isus spune căar fi mai bine ca acelei persoane săi se atârne o piatrăde moarăde gât ca să
fie înecat în adâncul mării. Nu se poate sănu vinăprilejuri de păcătuire, căci pământul a fost închis
sub blestem, dar vai de persoana prin care se materializează! Ar fi mai bine pentru cel care duce un
copil în vreun păcat, de care el nu se poate feri, să-şi taie mâna sau piciorul sau să-şi scoatăochiul,
decât săîntineze sufletul nevinovat al vreunui copil (Mt. 18: 4-9).

„Feriţi-văsănu defăimaţi nici măcar pe unul din aceşti micuţi, căci văspun căîngerii lor în
ceruri văd pururea faţa Tatălui Meu care este în ceruri” (Mt. 18:10). Cu alte cuvinte, ca dascăl sau ca
părinte nu am dreptul să-i adresez apelative degradante. Îngerul lui măva „pârî” imediat la Tatăl din
ceruri şi orice copil aparţine Tatălui din ceruri nu părintelui căruia Tatăl i l-a încredinţat spre a-l aduce
pe lume şi a-l creşte ca ispravnic al lui Dumnezeu, ca iconom, nicidecum ca un stăpân posesiv sau

164 S. Freud, op. cit. p. 111: “Este instructiv faptul căsub înfluenţa seducţiei, copilul devine un pervers polimorf, căel
poate fi momit la toate excesele cu putinţă. Este o dovadăcăel se naşte cu aceastăînclinaţie, căea îi este constitutivă.”
165 Matei 6:22-23: „Ochiul este lumina trupului. Dacăochiul tău sănătos, tot trupul tău va fi plin de lumină. Dar dacăochiul
tău este rău, tot trupul tău va fi plin de întuneric. Aşa că, dacălumina care este în tine este întuneric, cât de mare trebuie
săfie întunericul acesta!” Tit 1:15: „Totul este curat pentru cei curaţi, dar pentru cei necuraţi şi necredincioşi nimic nu este
curat, pânăşi minteaşi cugetul le sunt spurcate”

166 S. Freud, op. cit., p. 157.
167 Brummelen, Cu Dumnezeu în clasă, p. 47.
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tiran, care-şi găseşte plăcerea în a manipula şi a face abuz de autoritate.

În Marcu 10: 13-16, părinţii îi aduceau pe copii la Isus ca săfie binecuvântaţi. Ucenicilor li s-a
părut căeste o îndrăznealămult prea mare să-L deranjeze pe Învăţătorul care era ocupat cu
învăţături serioase pentru adulţi, cum ar fi „desfacerea căsătoriei” etc. (Marcu 10:1-12). Interesantă
este reacţia lui Isus: „Când a văzut Isus acest lucru S-a mâniat şi le-a zis: „Lăsaţi copilaşii săvinăla
Mine şi nu-I opriţi, căci Împărăţia lui Dumnezeu este a celor ca ei.” De foarte puţine ori găsim în
ScripturăcăHristos s-ar fi mâniat. Înseamnăcăucenicii au făcut ceva foarte grav. Atitudinea lui
Hristos s-ar putea traduce astfel: „Se poate ca voi, ucenicii Mei, sănu cunoaşteţi priorităţile
Împărăţiei? Voi nu aţi învăţat chiar nimic din umblarea împreunăcu Mine?”

Dumnezeu vede în copii potenţiali fii ai Împărăţiei lui Dumnezeu. Hristos i-a spus lui Petru:
“Paşte mieluşeii Mei!” (Ioan 21:15), apoi, „Paşte oiţele Mele!” şi abia a treia oarăi-a zis: “Paşte oile
Mele!”. Hristos a dat prioritate copiilor,ştiind căîn ei se ascunde maximum de potenţial.

Scriptura ne spune căelevul nostru s-a născut în păcat, dar el este purtător al pecetei chipului lui
Dumnezeu, ceea ce înseamnăcăel posedăcapacitatea înnăscutăde a-I răspunde şi de a
recunoaşte glasul Lui. El este dotat cu libertatea de a alege şi de a lua decizii în dreptul persoanei
sale. El are nevoie de Hristos pentru iertare, mântuire şi o permanentăcreştere duhovnicească,
ţintind spre „înălţimea staturii plinătăţii lui Hristos” (Ef. 4:13). Elevul este o valoare veşnicăper se,
indiferent de coeficientul său de inteligenţă. Criteriile noastre de apreciere îşi vor avea etalonul în
Dumnezeu, nu în cultura noastră. Învăţăm căelevul nu este un intelect, care trebuie umplut cu
informaţii, ci este mult mai mult decât atât. El este o fiinţăumanăcare va trăi veşnic, atât de
preţuităde Creator, încât L-a dat pe Fiul Său ca jertfăde răscumpărare pentru fiecare elev în
parte. Acel „pitic“, acel „boţde carne“ năzdrăvan, cu părul ciufulit, cu faţa murdară, cu nasul
neşters, care se împiedicăîn propriile lui picioare, are un suflet nemuritor de mare preţîn faţa
Tatălui. Şi tot ce are valoare pentru El va avea valoare şi pentru mine. (În lucrarea de faţăse
accentueazăîn adins aspectul nevoilor spirituale, ca o contra-reacţie la focalizarea învăţământul
secular pe academism şi performanţe, neglijând omul dinlăuntru al copilului.)

Elevul are anumite nevoi pe care eu sunt chemat săle împlinesc. Nevoile lui cele mai profunde
nu sunt cele intelectuale, ci cele emoţionale şi spirituale: nevoia de iertare, de iubire, nevoia de a fi
înţeles, de a fi ascultat, de a fi băgat în seamă, nevoia de un contact vizual sănătos, nevoia de
integrare socială, nevoia de a fi apreciat pentru ceea ce este şi nu pentru ceea ce ştie, nici pentru
ceea ce are sau pentru statutul social/material al familiei din care provine etc. Ca dascăl creştin voi
conştientiza faptul căexistăo legăturăîntre învăţare şi atenţia pe care un elev o primeşte din partea
cadrului didactic. Un copil dificil căruia i se acordăatenţie, prin contact vizual, prin discuţii particulare,
în afara orelor de clasă, într-o atmosferăcaldă, va fi mai receptiv, şi-şi va da silinţa şi la învăţătură.
De altfel, este cunoscut în psihologie faptul căexistăo relaţie între dezvoltarea intelectualăa unui
copil şi dragostea pe care o primeşte de la părinţi şi de la cei din jur. Un copil respins, al cărui
rezervor emoţional este gol, se va dezvolta mai lent din punct de vedere intelectual şi nu va ajunge
nici pe departe la deplinul său potenţial şi nici la un echilibru emoţional.

Fiecare copil are o menire specială în lume. Şi eu sunt chemat să-l ajut să-şi găsească
drumul. Voi încerca să-i identific talantul specific, chiar dacăStăpânul a văzut de bine să-i dea numai
unul. Un elev cu un coeficient mic de inteligenţănu trebuie etichetat; oricum el se simte mai la
„margine“, deoarece nu întotdeauna înţelege ce se vorbeşte în clasă, de parcăexplicaţiile şi
exerciţiile ar fi într-o limbăstrăinăşi se întreabăde ce îl ocolesc notele bune tocmai pe el. Isus însă
a trecut intenţionat pe la „margine“, „printre Samaria şi Galilea“, acolo unde se aruncau gunoaiele,
pentru a-i întâlni pe oamenii împinşi la marginea societăţii, pe cei excluşi din comunitate (Lc. 17: 11-
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19). Uneori Stăpânul nu ne hăruieşte cu prea multe daruri tocmai pentru ca frustrările noastre săne
împingăspre “margine”, unde ne aşteaptăEl.

Elevii sunt şi vor rămâne diferiţi: ca dotare, temperament şi mediu de provenienţă. În clasă,
chiar dacăîi activăm pe toţi, nu toţi vor avea aceleaşi realizări. Dar toţi poartăîn ei imago Dei. Să
apreciem dar munca elevilor pentru meritele pe care le au, în funcţie de calităţile lor personale, şi nu
raportat la munca celorlalţi, pentru a nu se ajunge la comparaţie şi competiţie nesănătoase. Vom
clădi pe punctele lor forte.168 Îi vom ajuta să-şi descopere darurile personale specifice ca săle poată
dezvolta, prin folosire. Îi vom încuraja săfacălucrurile pe care le pot face bine, pentru a le întări
încrederea în ei înşişi şi pentru a-i ajuta săporneascăpe drumul chemării lor specifice. Datoria
dascălului este să-şi încurajeze elevul. Clement Alexandrinul obişnuia săspună: “Munceşte şi nu
descuraja ! Vei fi ceea ce nu nădăjduiaişi nu puteai bănui”.

În relaţiile cu elevul, dascălul are o autoritate delegatăşi acţioneazăin loco parentis,
împlinindu-şi mandatul cultural, dar şi mandatul preoţiei, ca ispravnic al bunurilor lui Dumnezeu.
Copiii sunt bunurile lui Dumnezeu. Vom încuraja cu grijăşi dragoste activitatea de învăţare,
conştientizând faptul că“moartea şi viaţa sunt în puterea limbii“ (Prov. 81 : 21). Sau, „Cine vorbeşte
îm chip uşuratic răneşte ca străpungerea unei săbii“ (Prov. 12: 18) Prin cuvintele rostite putem
descuraja sau încuraja şi „inimile se duc acolo unde sunt încurajate“. Copilul se hrăneşte cu un
cuvânt de încurajare. Dascălul înţelege mai profund semnificaţia cuvintelor lui Isus: „Omul nu trăieşte
numai cu pâine, ci cu orice cuvânt care iese din gura lui Dumnezeu.“ Dascălul creştin este chemat să
fie „gura“ prin care Dumnezeu vorbeşte omului lăuntric al copilului care nu se hrăneşte cu pâine, ci
cu vorbe de încurajare şi apreciere.

Îl voi accepta pe copil aşa cum este. Chiar dacăun elev îmi este antipatic, voi încerca să-l
accept cu dragoste, făcând deosebire între persoanăşi comportament.169 (Fapta nepotrivitătrebuie
respinsă, nu persoana.)

În re laţia cu elevul (şi desigur cu oricine altcineva), atunci când dascălul greşeşte, va
recunoaşte căa greşit. În vocabularul său vor exista şi cuvintele „îmi pare rău“, „te rog“, sau „da, ai
avut dreptate!“. Chiar dacătrebuie săfie „persoana de la catedră“, el nu va fi inaccesibil, ci mai
degrabăun prieten mai mare, un mentor chiar, care îl ajutăpe elev săse înscrie pe „urcuşul“
cunoaşterii, dar şi pe cel duhovnicesc. În acest proces “el nu zămisleşte pe fiul « său » spiritual, el
zămisleşte un fiu al lui Dumnezeu. Amândoi, în comun, se angajeazăla şcoala Adevărului.“
170 Mentorul ideal trebuie săfie un “prieten al lui Dumnezeu“ (Vasile cel Mare), deoarece el
cunoaşte calea spre nemurire.

Sufletul veşnic trăitor nu poate creşte spre desăvârşire fărălumina învăţăturii împletităcu
lumina exemplului personal, într-o relaţie împodobităcu dragoste necondiţionată, în care învăţăcelul
este modelat după„chipul” dascălului său (Lc. 6: 40). Un exemplu biblic în sensul acesta a r fi Timotei
care a crescut la umbra mentorului său spiritual, Pavel. El urmărise îndeaproape viaţa marelui
apostol în situaţii de grea încercare – o casăzidităpe stâncăîn vremea marilor furtuni (2 Tim. 3: 10-
11). De aceea Timotei era adânc înrădăcinat în învăţăturile primite de la Pavel „şi bine încredinţat” de
temeinicia acestora.171 Ceea ce determinăun tânăr săinteriorizeze sfaturile şi învăţăturile mentorului

168 Brummelen, Cu Dumnezeu în clasă, p. 72.

169 Cf. Ibidem,p. 74.
170 Paul Evdokimov, Vârstele vieţii spirituale, p. 131.

171 2 Timotei 3:14: „Tu sărămâi în lucrurile pe care le-ai învăţat şi de care eşti deplin încredinţat, căci ştii de la cine le-ai
învăţat.”
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său este puterea exemplului personal, nu neapărat elocvenţa, inteligenţa sau vastele cunoştinţe ale
acestuia din urmă.

Disciplinarea
Mustrarea este o doctorie a iubirii
dumnezeieşti faţăde oameni.

Clemment Alexandrinul

Pedeapsa sau disciplinarea pe care ne-o aplicăDumnezeu este un semn de dragoste
părintească(Evrei 12:5-11). El nu ne dădurere de dragul durerii, ci cu scopul formării şi modelării
carcaterului hristic în noi. În procesul disciplinării ni se cere „săne supunem Tatălui duhurilor” (deci şi
a duhului nostru – El ne-a întocmit şi duhul şi trupul), cu alte cuvinte, săacceptăm disciplinarea în
supunere – condiţie sine qua non a vieţii („ca sătrăim”). Mustrarea Lui, porunca Lui este viaţă.
Acceptându-le şi supunându-ne acestora intrăm în sfera vieţii adevărate, trecând din moarte la viaţă.
Acceptând disciplinarea „ne facem părtaşi sfinţeniei lui Dumnezeu” – acesta este scopul disciplinării
Lui. Este adevărat cădisciplinarea doare şi este o pricinăde întristare, dar cel care a acceptat-o
supunându-se ei în repetate rânduri, ca într-o şcoalăunde se învaţăprincipiile vieţii, ajunge la o
descătuşare de presiunile şi nodurile capricioase ale firii şi aceastădescătuşare este resimţităca o
viaţăplinăde pace, bucurie, echilibru. 172 Căci pacea şi bucuria sunt roadele Duhului Sfânt rodite
într-o viaţăde neprihănire. În capitolul 12 din Evrei găsim tiparul corect de disciplinare.

De altfel, disciplinarea va fi privităca o formăde manifestare a dragostei necondiţionate,
dupătiparul biblic. Ea cuprinde toate formele pe care un părinte iubitor le foloseşte pentru a forma
din copilul său un adevărat om. Este vorba de explicaţii, îndemnuri, demonstraţie (la nivelul vieţii
părintelui, a dascălului), sfaturi, mustrări, ordine, certare şi pedeapsă. Cu cât disciplinarea preventivă
este mai bine făcută, cu atât vom recurge mai rar la disciplinarea punitivă/corectivă(pedeapsa).
Disciplinarea corectivăîntr-un cadru în care nu se comunică, adicănu se practicădisciplinarea
preventivă, înstrăneazăpărţile implicate. Dar comunicarea de la suflet la suflet, dublatăde un
puternic exemplu personal va mişca, cu timpul, chiar şi o inimăîmpietrită. Sharon Berry spune că„un
principiu elementar în vederea unei bune discipline este stabilirea unor relaţii personale de grijăşi
preocupare între dascăli şi elevi”173. Copilul sănu se simtărespins, ignorat sau redus la un număr de
pe paginile catalogului. Esenţa lui de persoanăcere relaţie, comunicare la un nivel mai profund decât
complexele sonore. Dincolo de acestea şi prin ele trebuie săse audăşi vibraţiile inimii.

Sărevenim puţin la demonstraţie. Dacăle cerem elevilor punctualitate, conştiinciozitate etc.,
acele lucruri trebuie demonstrate prin viaţa noastră. A îndemna un elev la un modus vivendi care nu
este oglindit în viaţa noastrăînseamnăa folosi doar slova, fărăacoperire în fapte, ceea ce nu va
avea rezultate sau va avea rezultate opuse celor scontate. Făţărnicia îi irităşi îi dezgustăpe elevi.

O dimensine indispensabilăa disciplinării este rugăciunea pentru elevii problemă, discuţiile
personale cu ei şi legătura permanentăcu părinţii pentru a fi împreunălucrători în creşterea copiilor
lor. Părinţii şi dascălii ar trebui să-l hrăneascăpe copil, spre creştere, cu hrana mustrării Domnului,
adică, potrivit cu legile şi porincile lui Dumnezeu şi cu hrana învăţăturii Domnului. Mustrarea unui

172 Evrei 12: 11: „Este adevărat căorice pedeapsă[disciplinare] deocamdatăpare o pricinăde întristare şi nu de bucurie,
dar mai pe urmă, aduce celor ce au trecut prin şcoala ei, roada dătătoare de pace a neprihănirii.”

173 Sharon R. Berry, 100 de idei eficiente în disciplina la clasă, ACSI, Colorado Spring, Co, 1997, pp 3-4.
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comportament nepotrivit trebuie săaibă, spre completare, o a doua parte, prin care figura de
autoritate îl învaţăpe copil comportamentul corect, în lumina Scripturii, cu care trebuie înlocuit
comportamentul incorect. Cuvântul lui Dumnezeu mustră, dar şi îndreaptă. (2 Tim 3:16). Mustrarea
pentru abaterea de pe cale nu este completăfărăa-i arăta calea corectăşi fărăa-l ajuta săse
întoarcăpe cale. Apoi, dascălul/părintele îl va ajuta sărămânăpe cale, în primul rând, prin propriul
său modus vivendi şi apoi prin învăţătura pe care i-o va da printr-o continuăcomunicare.

Tedd Trip, în cartea lui întitulatăPăstorind o inimăde copil, insistămult pe adresarea la inima
elevului, folosind toate tipurile de comunicare: instruire, atenţionare, învăţare, stăruinţă, mustrare,
îndreptare, încurajare, rugăciune. Una dintre formele de comunicare eficiente cu adolescenţii este
stăruinţa. „Aceasta este o cominucare insistentă, sincerăşi intensă.”174 Ea se foloseşte în momentele
în care figura de autoritate înţelege gravitatea situaţiei şi atrage atenţia adolescentului, făcând apel la
conştiinţa lui şi la consecinţele abaterii. Adultul pledeazădin tot sufletul, încercând să-l convingăsă
ia decizia corectă. Acest stil de comunicare îl întâlnim frecvent în Proverbe: „Fiule, ia aminte...”
„pleacăurechea la învăţătura mea, ca săfii cu chibzuinţă[...], căci buzele femeii străne strecoară
miere...” (Prov. 5:1 ff). Atenţionarea, asupra pericolelor plierii pe tiparele culturii trebuie făcutăcu
sufletul, părinteşte, vorbindu-le de capcanele senzualităţii şi de consecinţele pornografiei, a păcatelor
sexuale, în general. Ferice de ei dacăvor înţelege că„În orice pahar al plăcerii pământeşti se aflăpe
fund un scorpion. Şi, din nefericire, aceste pahare fiind atât de mici, scorpionul este întotdeauna prea
aproape de buze.”175

Prin disciplinare dorim sădezvoltăm în inimile elevilor noştri comoara ascultării de autoritate.
Căci „Ascultarea elibereazăde stăpânirea idolatrăa eului.” 176 Sau: „Ascultarea răstigneşte voinţa
proprie, cu scopul de a descoperi libertatea ultimă: duhul care ascultăDuhul”.177 Ea opereazăca un
factor integrator în domeniul relaţiilor interumane. Ascultarea de figurile de autoritate (părinţi,
profesori, directori) este, în ultimăanaliză, ascultare de Dumnezeu şi acest lucru este drept (Ef. 6:1),
este corect, adică, ea este în concordanţăcu ordinea creaţională. Ascultarea trebuie săfie însoţită
de cinstire, căci „părinţii sunt umbra lui Dumnezeu pe pământ”, iar profesorii sunt „părinţi” înlocuitori,
4-7 ore pe zi.

În contextul şcolii, din partea profesorilor se cere multăînţelepciune ca sănu-i întărâte pe
elevi, deoarece absurditatea este un element de blocaj în relaţii. Ea nu face parte din arsenalul
realţional divin. Cicăleala, ranchiuna, neiertarea, deconspirarea, respingerea, ameninţarea
îndepărteazăcopilul şi-i rănesc sufletul. În schimb, figurile de autoritate ar trebui să-l hrăneascăpe
acesta, spre creştere, cu hrana învăţăturii şi a mustrării Domnului (mustrarea în lumina legilor şi a
poruncilor Lui) - Ef. 6: 1-9. Ascultarea atrage dupăsine în mod natural răsplătirea, binecuvântarea.

În Împărăţia lui Dumnezeu (în comunitatea şcolii creştine) se strecoalăşi multă„neghină”. Aici
(în Împărăţie) neghina este mai evidentă: – „nesupuşi, flecari, amăgitori”(Tit 1:10). Răul este mai
evident în prezenţa Binelui. Antidotul sau medicamentul recomandat de Pavel este: „mustră-i aspru,
ca săfie sănătoşi în credinţă” (Tit 1:13). Aceastămăsurăde disciplinare a fost condamnatăşi
îndepărtatăde psihologia umanistă, pedocentrică, dar mustrarea asprăşi severitatea, însoţităde
bunătate şi interes pentru persoană, are ca rod oameni „sănătoşi în credinţă”. Tot în sensul acesta
Gaebelein spune că„Soluţionarea problemelor nu se face prin sentimentalism. Pe lângăcompasiune

174 Tedd Tripp, Păstorind o inimăde copil, Ed. Alfa, Iaşi, 1999, p. 90.

175 Nicolae Velimirovici , Învăţături despre bine şi rău , Ed. Sofia, Bucureşti, 1999, p. 18.
176 Paul Evdokimov, Vârstele vieţii spirituale, p. 118.

177 Ibidem, p. 132.
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şi înţelegere, trebuie săexiste, la nevoie, tăria de a trata persoana cu severitate, având în vedere
responsabilitatea pentru grup. Căci administrarea disciplinei implicăintegrarea adevărului moral cu
acţiunea exterioară, [adică, luarea de măsuri în conformitate cu adevărul]. Profesorul nu are voie să
fie prea ocupat pentru a sta de vorbăcu un elev. O tratare cu adevărat creştinăa problemei costă.
Ea nu se poate realiza fărăa consuma ore preţioase. Interviul aspru şi pedepsele aplicate din rutină
pot părea eficiente, însă, în afara unor cazuri minore, ele sunt, de obicei, necreştine. Răbdarea
înţelegătoare, dorinţa de a discuta o situaţie – sunt esenţiale pentru administrarea disciplinei cu o
integritate creştină. Rezultatul va fi uneori o acţiune drastică, dar chiar şi atunci, dragostea creştină
îşi va face lucrarea ei de reparare şi vindecare.”178

Pedeapsa trebuie aplicatăcu consecvenţăşi în conformitate cu regulamentul şcolii. Nu pot
aplica o pedeapsăcu care părinţii şi conducerea şcolii nu sunt de acord. Apoi, pedeapsa nu are ca
scop umilirea copilul, ci scoaterea sufletului său de la moarte şi reaşezarea lui pe calea cea dreaptă.
Pentru o abatere disciplinarănu se pune nota 3 sau 4 în catalog, dar dacăactul de indisciplinăare
loc în timpul orei, pot să-l provoc pe elevul meu la răspuns şi să-i dau nota pe care o merită.

Un principiu trebuie săfie clar: în momentul în care am părăsit sala de clasă, am uitat orice
conflict şi nu-mi voi împovăra sufletul cu abaterile unor fiinţe umane nedezvoltate pe deplin. Ei
trebuie săştie căeu nu „ţin pe suflet“ actele lor de indisciplină, ci iertarea din toatăinima va fi parte
integrantăa procesului de disciplinare. Disciplinarea nu este completăfărăiertare. Iertarea este
coroana (podoaba) disciplinării.179

Scopul ultim în procesul de disciplinare este ca disciplina săfie interiorizatăde subiectul
educaţiei, devenind autodisciplină, adică, motivarea extrinsecăsădevinăo motivarea intrinsecă.
Disciplina, în ultimăanalizătrebuie să-l însoţeascăpe absolvent în viaţa lui extramuros, unde
singurul dascăl rămâne conştiinţa lui înnoităprin har, sub autoritatea lui Dumnezeu.

***

Disciplinarea este o parte grea, chiar consumantăa datoriei noastre de dascăl, deoarece
„Tensiunea generatăde acest veac violent afecteazătineretul. Problemele emoţionale în rândul
tinerilor cresc. Credinţa rămâne cea mai mare sursăde echilibru interior, dar tinerii creştini nu sunt
imuni la problemele emoţionale ale vremii noastre”.180 Brummelen spune pe drept cuvânt că„a fi
profesor este o uzurăfizicăşi mentală. [...] Este o suprasolicitare nervoasă. Fiecare profesor înţelege
smerit ceva din ceea ce a spus Luca: „Din El ieşea o putere“. Învăţământul creştin înseamnăa lucra
cu sufletul omului – cel mai preţios material din lume. Puţine profesiuni poartăatât de clar însemnele
Domnului Isus – însemnele sacrificiului de sine [– ca profesiunea de dascăl].“181

178 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu , p. 101-102. Acelaşi lucru îl găsim şi în Ollie Gibbs şi Jerry
Haddcock, Classroom Discipline, ACSI, Whittier, 1991, Ca., p.142: „Atunci când se ajunge la o confruntare directăîntre
elevşi profesor, este extrem de important ca profesorul săcâştige definitiv şi sigur. Elevul îi dăclar de înţeles cădoreşte
o confruntare, iar profesorul nu trebuie să-l dezamăgească. Nimic nu este mai destructiv pentru conducerea/ autoritatea
din clasădecât un profesor care se codeşte săconfrunte un elev. Un comportament sfidător conţine întotdeauna un
mesaj clar adresat profesorului: „Cine esteşef, dumneavoastrăsau eu?” (t. n.).
179 David A. Seamands, Leac pentru sufletele vătămate, Ed. Logos, Cluj, 2002, p. 41: ”Aici şi acum, cel neiertat şi
neiertător este năpăstuit de vinăşi de resentiment. Trăieşte într-o închisoare unde este torturat de tot felul de tulburări
psihice.”
180 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu, p. 101-102.

181 Ibidem, p. 116.
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e. Relaţia cu autoritatea

Hristos este originea ierarhiilor, a liniilor de autoritate şi a ordinii, în general. Prin El şi pentru El
au fost făcute toate lucrurile, atât cele sensibile, cât şi cele inteligibile, inclusiv ierarhiile – „fie scaune
de domnie, fie dregătorii, fie domnii fie stăpâniri” (Col. 1: 16), cereştişi pământeşti. El este deasupra
acestora şi înaintea lor şi toate lucrurile se ţin prin El.

Creaţia lui Dumnezeu este organicăşi ierahică– o ierarhie într-o perfectăarmonie. Ordinea
este vizibilăpretutindeni în creaţie. Chiar şi în familie Dumnezeu a instituit o ordine şi a stabilit o linie
de autoritate. „Democraţia este entropia societăţii”, spunea Berdiaev. Ultimele limite ale unei societăţi
democratice este un individualism rapace dominat de un egalitarism radical, care duce, în cele din
urmă, la anarhie. Căci, spunea episcopul Velimirovici, „Dumnezeu nu este un Dumnezeu al egalităţii,
ci al dragostei. Egalitatea înlăturăcu desăvârşire dreptatea.”182

Aşa cum s-a arătat mai sus, creştinii au ca model de funcţionare comunitarăTrupul lui Hristos
(1 Cor. 12). Statutul / poziţia şi chemarea credinciosului trebuie săfie în conformitate cu voia lui
Dumnezeu pentru el. Apostolul Pavel obişnuia săse prezinte în felul următor: „Pavel, apostol al lui
Isus Hristos, prin voia lui Dumnezeu...” (2 Tim. 1: 1). Toate lucrurile din Împărăţia lui Dumnezeu se
desfăşoarăşi se rânduiesc (se structurează) în armonie cu voia şi planurile lui Dumnezeu. O poziţie
de autoritate nu poate fi obţinutăşi exercitatăpotrivit cu ambiţiile personale sau potrivit cu tiparele
tradiţionale privitoare la conducere. Acestea trebuie verificate şi trecute prin „filtrul” Scripturii şi apoi
puse în acord cu tiparele prescrise de ea. Întâistătătorii din Împărăţia lui Dumnezeu sunt împreună
lucrători cu El, pentru a rândui, a pune în ordine lucrurile, în parcela încredinţatăacelora (Tit. 1: 5),
potrivit legilor oiconomiei lui Dumnezeu.

Pespectiva biblicăasupra naturii lucrării liderului diferăfoarte mult de perspectiva seculară.
Hristos le-a spus ucenicilor săi: “Ştiţi cădomnitorii neamurilor domnesc peste ele, şi mai marii lor le
poruncesc cu stăpânire. Între voi sănu fie aşa. Ci oricare va vrea săfie mai mare între voi săfie
slujitorul vostru; şi oricare va vrea săfie cel dintâi între voi, săvăfie rob” (Matei 20:25-28). Când
Isus a spus “între voi sănu fie aşa…” El a anulat legitimitatea tuturor conceptelor existente în
conducere, înlocuind liderul slujit cu liderul slujitor, dezinteresat de acapararea unei poziţii de
conducere înalte. „Orice autoritate care nu are drept principiu devotamentul, nu merităacest
nume.” (Evdokimov).

Criteriile de alegere a oamenilor în autoritate (directorii, membrii de bord) – , iconomii lui
Dumnezeu –, sunt criteriile Împărăţiei: fărăprihană, împodobit cu roadele Duhului Sfânt, „în stare să
sfătuiascăîn învăţătura sănătoasă” – având autoritate duhovniceascăşi talanţi de administrator ai
bunurilor lui Dumnezeu – oamenii. Cu alte cuvinte, calităţi de lider creştin: „blând, nu gâlcevitor, nu
iubitor de bani”, „săaibăo bunămărturie din partea celor de afară”, „cinstit, nu cu douăfeţe” etc. (Tit
1:7-9; 1 Tim. 3: 2-13). În contextul şcolar directorul trebuie săfie şi un foarte bun specialist în
domeniul lui, precum şi un foarte bun pedagog.

Aşadar, o poziţie de autoritate nu este un lucru de apucat. Liderii vor avea parte de „o judecată
mai aspră” (Iacov 3:1). Liderul este ca un paznic pus la răspântiile de drumuri unde se fac decizii de
viaţă. Nu degeaba îi spune Pavel lui Tit de câteva ori în acea epistolă: „vreau săspui apăsat”. Figura
de autoritate trebuie săspunăunele lucruri apăsat, adicătranşant, dar cu suflet, ca unul care

182 Velimirovici, Nicolae, op. cit.., Ed. Sofia, Bucureşti, 1999, p. 64.
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răspunde de viaţa subalternilor săi. El trebuie săfie un cunoscător al Scripturii şi săaibăun spirit de
discernământ în toate privinţele, pentru a trage alarma, atunci când va fi cazul. În vechime, viaţa
oamenilor dintr-o cetate depindea de atenţia străjerului de pe ziduri (Ezechiel 33: 2-7). Dacăacesta
vedea pericolul, dar nu-i înştiinţa pe oamenii din cetate, sângele lor era cerut de Dumnezeu din mâna
străjerului. Oamenilor în poziţie de autoritate Dumnezeu le spune şi astăzi: „Acum fiul omului, te-am
pus străjer peste casa lui Israel. Tu trebuie săasculţi Cuvântul care iese din gura Mea şi să-i
înştiinţezi din partea Mera” (Ezechie 33: 7).

Scriptura ne învaţăsăascultăm de mai marii noştri (Evr. 13:17). Subalternii trebuie să-i
socoteascăpe superiorii lor vrednici de toatăcinstea, chiar dacălucrurile nu stau aşa în toate
cazurile, dar prin aceastăatitudine Numele lui Dumnezeu este proslăvit (1 Tim 6: 1). „Fiţi supuşi
oricărei stăpâniri omeneşti, ca pentru Domnul.” (1 Pe. 2:13-14). Cu alte cuvinte, implicit, se cere
ascultare şi de stăpânirile imperfecte. Dar, pentru ce sămăsupun unei stăpâniri imperfecte, deci
unei stăpâniri care mai face şi greşeli? „Pentru Domnul” deci din pricina poruncii lui Dumnezeu, ca
„făcând ce este bine” (ascultarea este un bine) săfim un semn pentru cei din afară. Prin supunere te
integrezi în lumea Binelui. Aceasta este voia lui Dumnezeu: „Căci voia lui Dumnezeu este, ca făcând
ce este bine, săastupaţi gura oamenilor neştiutorişi proşti.” (1 Pe. 2:15).

Pânăunde merge ascultarea? Pânăla punctul de conflict dintre autorităţi. Dacăcel din
conducere îmi cere săfac un lucru pe care Autoritatea supremămi-l interzice, voi asculta mai
degrabăde Dumnezeu decât de oameni (Fapte 4:19).

Dacăliderii sunt credincioşi, atunci subalternii „sănu-i dispreţuiască, sub cuvânt căsunt „fraţi”,
ci săle slujeascăşi mai bine, tocmai fiindcăcei ce se bucurăde binefacerile slujbei lor sunt
credincioşi şi prea iubiţi;” - şi în continuare Pavel. scrie: - „învaţăpe oameni aceste lucruri, şi spune-
le apăsat” (1 Tim 6:2), cu alte cuvinte, asupra acestor lucruri trebuie insistat, pentru ca oamenii din
Împărăţia lui Dumnezeu săse conformeze rânduielilor Împărăţiei. Fil 2:6 Hristos nu a socotit ca un
lucru de apucat faptul de a fi deopotrivăcu Dumnezeu (Fil. 2: 6), deşi El Însuşi era Dumnezeu din
Dumnezeu adevărat, ci S-a făcut ascultător pânăla moarte şi încămoarte de cruce (Fil 2:8).
Respectul, modestia şi buna cuviinţăsunt mărgăritare de mare preţîntr-o comunitate bine rânduită
(Rom. 12: 3). În relaţia mea cu autoritatea voi conştientiza căautoritatea lui Dumnezeu trece prin
superiorii mei şi actul de sfidare a autorităţii care este foarte la modăîn zilele noastre este, în ultimă
instanţă, nesupunere faţăde autoritatea divină.

Fiecare om trebuie să-şi cunoascăpoziţia în raport cu autoritatea, iar autorităţii i se cere sănu
fie absurdăca sănu ducăpe cei din subordine la deznădejde. Pe de o parte, ascultarea în curăţie de
inimă, din partea celui în subordine, iar pe de alta, corectitudinea, omenia, din partea celui ce se
găseşte într-o poziţie de autoritate, sunt condiţii ale integrării în ordinea instituităde Dumnezeu
Însuşi. A te supune celuilalt în frica lui Hristos (şi nu a omului) nu este o laşitate, nici o lipsăde
personalitate sau de originalitate, ci o contribuţie la ordinea divină, lăsatăde Dumnezeu pentru
univers. Neascultarea este factor de bruiaj, ea nu face parte din arsenalul relaţional prestabilit de
Creator. Din partea celui ce se aflăîntr-o poziţie de autoritate, permanenta conştientizare a autorităţii
supreme (autoritatea lui Dumnezeu), constituie condiţia sine qua non a integrării în linia de armonie
cu ordinea creaţionalăşi cu Cel care a rânduit-o (Ef. 6: 5-9).

Fiecare trebuie săştie care sunt treptele de autoritate pentru el şi nu este corect sămergem la
o treaptăde autoritate superioară, pentru rezolvarea unei probleme, sărind peste autoritatea
imediată. Dacăelevul urmeazăsălipseascăde la o orăde matematică, din motive bine întemeiate,
va merge la profesorul lui de matematică. Dacăacesta nu este în şcoală, apeleazăla diriginte, dacă
nu este nici dirigintele, atunci poate merge la director. Dacăprofesorul are probleme cu un elev,
vorbeşte mai întâi cu dirigintele acestuia şi abia pe urmăcu directorul. Dacăun profesor are
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o neînţelegere cu un coleg, este ideal ca neînţelegerea săfie rezolvatăîntre ei, pe baza principiului
din Matei 18. Dacănu se poate, apeleazăla director, nu la un membru al Bordului şcolii. Dacă
părintele are o nemulţumire legatăde ora unui profesor, va merge la profesorul respectiv, pentru a
rezolva problema (tot pe baza principiului din Matei 18) şi abia pe urmămerge la director. Dacănu se
rezolvăproblema nici la acest nivel, el poate apela la Bordul şcolii.

Autoritate şi autoritarism

Autoritatea directorului/ dascălilor se poate transforma în autoritarism, în condiţiile unui abuz
de putere, ceea ce aduce daune procesului de predare-învăţare. Adevărata autoritate este
generatoarea unei atmosfere sănătoase, de „confort”183 şi cuprinde următoarele ingrediente:
competenţăprofesională, fermitate, dragoste şi înţelepciune. Profesorul are nevoie de înţelepciune
pentru a şti cum săîmbine primele trei elemente şi cum sămenţinăun înţelept echilibru între
acestea. Un profesor incompetent din punct de vedere profesional îşi pierde autoritatea, chiar dacă
iubeşte copiii.184 El are probleme de indisciplină, iar elevii sunt confuzionaţi, iar unii chicotesc pe sub
bănci. Pentru a menţine în continuare disciplina el poate recurge la putere, devenind autoritarist
(tiran).

Un profesor foarte competent din punct de vedere profesional, dar care se adreseazănumai
creierului, fărăa avea în vedere persoana elevului, va lucra la clasăîntr-o atmosferărece, „oficială”,
impersonală, cu un schimb de informaţii de la creier la creier, dar el nu va face educaţie holistică(el
nu-l va avea în vedere pe elev ca o persoană(prosopon), ci doar ca un intelect), deci educaţia lui va
fi parţială, desfăşurându-se doar pe plan cognitiv.

Înţelepciunea presupune şi flexibilitate. Un profesor care nu ştie săfie flexibil într-un mod
înţelept, va lucra într-o atmosferărigidăşi uneori tensionată, pentru căa nu fi flexibil înseamnă
implicit a fi rigid şi deseori absurd, iar absurditatea întărâtă.

Un ingredient de seamăîn relaţia dascălului cu elevii este iubirea pentru învăţăceii săi. Atunci
când simţi căaceastăfloare a înflorit în sufletul tău, prezenţa ta alungăteama şi emoţia, căci
dragostea alungăfrica.(1 Ioan 4: 18). Pânăşi atingerea ta este benefică, deoarece interiorul tău se
transmite. Dacăîn inima ta este pace şi dragoste, aceste comori se vor revărsa în afară, generând o
atmosferăbeneficăşi elevii tăi se vor simţi în siguranţă.

Autoritatea este asemenea unui gard protector care garanteazăsecuritatea psihologică
a elevului.

***

În epistola scrisălui Filimon, apostolul Pavel foloseşte smerita rugăminte în numele dragostei,
deşi ar fi putut să-i porunceascălui Filimon în virtutea autorităţii sale duhovniceşti de apostol,
recunoscutăde toţi sfinţii. El îi scrie lui Filomon bizuit pe ascultarea acestuia din urmăv. 21, ştiind că
va face chiar mai mult decât îi cerea. Ideal ar fi ca mecanismul relaţiilor săfuncţioneze cu
„lubrifiantul” dragostei, dupăchipul căreia am fost creaţi.

183 R. Hemfelt, F. Minirth & P. Meier, Labirintul codependenţei. Drumul spre relaţii interumane sănătoase, Ed. Logos,
Cluj, 2001, p. 155: „De fapt, cuvântul cel mai potrivit pentru a descrie o relaţie de încredere este „confort”.

184 F. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p.160: „If the truth were told, some of the difficulties experienced
by beginning teachers in controlling classes comes from not knowing the subject.”
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e. Relaţia cu natura

Întreaga creaţie este sacramentală.

Alexandru Schmemann

Our relation to God is interwoven with our
experience of the creation.185

Albert E. Greene

Dumnezeu a creat lumea prin Logosul rostit, în armonie cu natura Sa. Aşa se explică
binecuvântările care urmeazăîn mod firesc peste ţara care se întoarce la Dumnezeu cu pocăinţăşi
care este astfel tămăduităde Dumnezeu (2 Cron. 7:14), precum şi apăsarea sau pedeapsa ce se
abate peste locurile în care oamenii nesocotesc voia lui Dumnezeu (Deut. 28). Legea semănatului şi
a seceratului este înscrisăîn fibra universului (Gal. 6: 7). De aceea calitatea vieţii noastre are o
influenţăasupra mediului înconjurător. Episcopul Velimirovici spune cănatura este oglinda omului:
„Natura îşi întocmeşte dispoziţia ei dupădispoziţiile omului. Câtăvreme Adam a fost supus lui
Dumnezeu, şi natura i-a fost supusă. Când însăel s-a răzvrătit împotriva lui Dumnezeu, şi natura s-a
răzvrătit împotriva omului. Precum o cugetare hotărâtăşi puternică, o dorinţăsau o slăbiciune
lucreazăasupra întregului organism al omului şi asupra nervilor omului pânăîn vârful lor, tot aşa şi
dispoziţia omului, credinţa şi moralitatea sa lucreazăasupra întregii naturi din jurul său”.186 În mod
clar, natura este permeatăde „caracterul”187 Celui care a creat-o.

„Dumnezeu este sfânt şi El a făcut ca sfinţenia săfie condiţia moralănecesarăpentru
sănătatea Universului Său. Prezenţa temporarăa păcatului în lume nu face decât săaccentueze
acest adevăr. Tot ce este sfânt este sănătos; răul este o boalămoralăcare, în cele din urmă, duce la
moarte.”188

Dumnezeu a încredinţat Planeta omului, prin mandatul cultural: „Creşteţi, înmulţiţi-vă, umpleţi
pământul şi supuneţi-l şi stăpâniţi peste peştii mării, peste păsările cerului şi peste orice vieţuitoare
care se mişcăpe pământ”. Acest mandat nu i se retrage nici dupădupăCădere, căci Dumnezeu i-l
repetăîn Genesa 9:1 -2. El a fost menit săfie stăpânul Planetei, dar acest lucru presupunea şi „a
lucra” şi „a păzi”, (Gen 2:15) adică„a avea grijă” de ea. Dumnezeu i-a delegat omului o parte din
autoritatea Sa şi din puterea Sa creaţională, pentru ca omul, ca reprezentant al lui Dumnezeu să
continue lucrarea într-un mod creativ, spre slava Făcătorului.

Rolul creaţiei mai era acela de a fi Revelaţie naturală/ generalăa lui Dumnezeu, prin

185 Relaţia noastrăcu Dumnezeu este întreţesutăcu experimentarea creaţiei.
186 N. Velimirovici, op. cit., p. 42.
187 Ghilimelele au rolul evitării antropomorfismului „caracter”. Atunci când vorbim despre Dumnezeu, termenul acceptat
în teologie, inclusiv în teologia tradiţionalăeste „natură”, iar în contextul acestui capitol cuvântul „natură”, fiind un
cuvânt polisemantic, poate aduce confuzie.

188 A. W. Tozer, op. cit., p. 124.



91

intermediul căreia omul putea să-L intuiascăpe Creator, precum şi „însuşirile nevăzute ale Lui,
puterea lui veşnicăşi dumnezeirea Lui, [care] se văd lămurit [...], când te uiţi cu băgare de seamăla
ele, în lucrurile făcute de El.” (Rom. 1: 19-20). Toatănatura aratăînspre El. Creaţia deci ar fi trebuit
săconstituie un punct de plecare în închegarea unei relaţii dialogale cu Acela care se oglindeşte în
logos-urile ascunse în toate lucrurile create de El. Dar natura poartăîn sine un mesaj implicit, nu
explicit, aşa cum îl găsim în Scriptură:

„Natura poartăin sine o dovadăcopleşitoare a existenţei lui Dumnezeu, în măreţia Sa, şi în esenţei fiinţei Sale.
Dar ea nu ne vorbeşte direct despre cunoaşterea care este viaţăveşnică[Ioan 17:3]. [...] Noi putem privi cerurile
lui Dumnezeu, lucrarea mâinilor Lui, luna şi stelele pe care le-a rânduit; măreţia tuturor acestor lucruri s-ar putea
săne smerească, în aşa măsurăîncât săstrigăm: ‚Ce este omul ca săte gândeşti la el?’ (Ps. 8:4). Chiar mai
mult, aceastăproşternere a inimii poate deveni o treaptăînspre pocăinţăşi credinţă. Totuşi, natura pare sătacăîn
ceea ce priveşte Dumnezeu ca Tatăşi iubirea Lui pentru cei pierduţi; ea nu are nimic de spus despre iertarea
păcatelor. Natura, inclusiv domeniul vast al cercetărilor ştiinţifice, stăca o condamnare inevitabilăa ateismului; ea
este un perpetuu semn de aducere aminte a acelui teism care constiuie suportul fundamental al gândirii cu
adevărat creştine. Dar funcţia ei nu apare a fi aceea de a da cunoştinţăspre viaţăveşnică” 189 (t. n.).

Natura ne vorbeşte fărăde cuvinte, dar Dumnezeu ne-a dat şi Cuvintele inspirate prin Duhul
Sfânt, iar la urmăL-a trimis şi pe Cuvântul întrupat, pentru a ne comunica inima Lui, prin toate
modalităţile. A fost nevoie de Revelaţia supranaturală/ specialăşi de Cuvântul întrupat, deoarece,
dupăCădere, omul îşi îndreaptăprivirile în exclusivitate spre pământ, spre materie şi nu Îl mai vede
pe Dumnezeu în natură, ci el a început săvadăîn ea doar sursa împlinirii dorinţelor şi a poftelor sale
egoiste. El nu s-a mai considerat a fi un ispravnic al lumii lui Dumnezeu pe care ar fi trebuit săo
„lucreze şi săo păzească“ (Gen. 2:15) într-un mod creativ, spre slava Făcătorului, ci a început săo
exploateze în folosul său, cu perspectiva mioapăde hic et nunc. Natura avea pentru el o consistenţă
mecanicistă, dominatăde anumite legi ale naturii, era deci un „obiect”, pierzând din vedere faptul că
mediul fizic are şi o aurăspirituală– toatăcreaţia a fost permeatăde valorile din ordinea Binelui, iar
acum „toatăfirea suspinăşi suferă”. Totul a fost creat în conformitate cu natura lui Dumnezeu şi
Dumnezeu este dragoste. Creaţia nu funcţioneazăbine decât la parametrii la care a fost creată.
Acest lucru este subliniat şi de Yannaras:

Dacăne limităm la o abordare „obiectivă” a lumii, la aceastăaccepţiune constatatoare şi utilitaristăa lumii este
posibil săajungem la dezvoltarea impresionantăa ştiinţelor noastre „pozitive” şi a aplicaţiilor lor tehnologice, dar
lumea va rămâne pentru noi un dat iraţional, o simplăaparenţăsuspendatăîn nimic. Dar eu [… trebuie să] încep
sărespect ceea ce măînconjoară, sădescopăr căceea ce este în jurul meu nu sunt simple obiecte sau
instrumente impersonale, ci lucruri, adicărodul unei lucrări, al actului unei Persoane creatoare. Descopăr
caracterul personal al datelor lumii, o unicitate a logosului în orice lucru, posibilitatea relaţiei, motivaţie pentru o
raportare iubitoare la Dumnezeu. Relaţia mea cu lumea devine atunci o relaţie indirectăcu Dumnezeu, Făcătorul
lumii, iar folosirea a tot ceea ce este în lume o contemplare neîntreruptăa adevărului lumii, o mereu mai profundă
cunoaştere inaccesibilăştiinţelor „pozitive”. 190

DupăCădere, adică, dupăînstrăinarea omului cea „împotriva naturii“ (expresie cu un dublu
sens în contextul de faţă), găsim scris că„firea a fost supusădeşertăciunii“ (Rom 8:20) în altă
traducere „făptura a fost supusă...“, în sensul de “creaţie“, iar în v. 22: „...pânăîn ziua de azi toată
firea suspinăşi suferă...” Este vorba de tot ce a creat Dumnezeu: pământul şi creaturile suferădin
cauza păcatelor noastre, a atitudinilor noastre incorecte, egoiste şi lacome care au ca urmare

189 F. E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 53.

190 C. Yannaras, op. cit., p. 67.
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exploatarea nemiloasăa resurselor, neglijenţa, nepăsarea, poluarea şi implicit dezastrele naturale.
Yannaras spune căo concepţie greşitădespre lume şi viaţă(„o cosmologie care concepe natura ca
dat impersonal şi neutru”) duce la distrugerea Planetei:

Aceastăameninţare o numim astăzi: poluare a mediului înconjurător, epuizare a resurselor energetice, alimentare
nocivă. Atmosfera infestatăa megalopolis-urilor, apele poluate şi suprafeţele moarte de pământ, pesticidele
otrăvitoare şi câte alte simptome de coşmar trăieşte omul de astăzi al societăţilor industrializate, toate
demonstreazăo greşeală tragicăcomisăde om, în raportul său cu lumea, greşealăcare capătărapid
dimensiunile unei ameninţări ucigătoare. Ceea ce numim „progres” şi „dezvoltare” s-a dovedit a fi siluire şi
distrugere a naturii şi constituie şi pentru om o permanentăchinuire şi ameninţare cu moartea. Nevoia de a
cerceta cu respect şi smerenie adevărul lumii, de a regăsi relaţia corectăcu ea este astăzi cu adevărat – şi pentru
prima datăîn istoria omenirii – o chestiune de viaţăşi moarte. 191

Aşadar, dacăomul nu se conformeazăordinii creaţionale, consecinţele dezastruoase se întorc
împotriva lui însuşi. Universul nostru este teocentric şi s-a dovedit cănu funcţioneazăsub mîinile
omului care are o concepţie egocentrică, hedonistăasupra lumii şi a vieţii. Omul înstrăinat de
Dumnezeu tinde spre o abordare utilitaristă, egocentricăa naturii. Dar pentru omul care are „ochii
deschişi“ natura devine un mijloc de descoperire permanentăa lui Dumnezeu, deoarece „urmele
degetelor Lui“ se văd „lămurit“ în fiecare lucru creat. Iar în contextul şcolar, dascălul creştin se
străduieşte să restabilească realităţilor creaţiei semnificaţia menităacestora de Dumnezeu,
aducându-i astfel pe elevi, în prezenţa Ziditorului tuturor lucrurilor.

Lumea materialădevine pentru omul evlavios o formăde slujire şi de închinare, chiar şi prin
cele mai banale lucruri, dacăle face ca pentru Dumnezeu, cu o atitudine de mulţumire. (1 Cor 10 :
31 ; Col 3 : 23-24). Tot ce facem cu fapta sau cuvântul poate fi validat pentru eternitate, dacă
acestea poartăpecetea Numelui lui Isus (Col. 3 :17), şi sunt făcute cu un duh de mulţumire, „ca
pentru Domnul“. Orice lucru mărunt, (chiar şi un pahar de apădat) care este făcut ca pentru
Dumnezeu îşi va primi răsplata de la El. Şi astfel, acţiunile cele mai curente ale vieţii : a bea, a
mânca, a spăla, a învăţa, a vorbi, a lucra, devin părţi integrante ale doxologiei universale şi ale
ritualului din Templul cosmic al creaţiei. Episcopul Velimirovici spunea : „Orice vei ţese, leagăiţele
de cer !, adică, orice vei face săfaci în numele şi cu îngăduinţa cerului“.

Fratele Laurenţiu, un călugăr din secolul al XVII-lea, care era bucătar într-o mănăstire, a
învăţat săvadăîn fiecare lucru mărunt, cotidian, un mijloc de proslăvire a lui Dumnezeu, aşa cum ne
învaţăşi Scriptura (1 Cor. 10 : 31), şi astfel universul material devine într-un mod paradoxal un
mijloc de comuniune dintre om şi Dumnezeu:

Îmi întorc mica omletăîn tigaie de dragul lui Dumnezeu ; Când mi-am termint-o, dacănu mai am nimic de făcut,
măînchin cu faţa la pământ înaintea lui Dumnezeu, care mi-a dat darul de a o prepara, dupăcare măridic de jos
mai fericit decât un rege. Când nu pot face altceva, mămulţumesc şi săridic un pai de pe jos din dragoste pentru
Dumnezeu. Oamenii cautăcăi da a învăţa cum să-L iubeascăpe Dumnezeu. Ei sperăsăajungăaici prin cine ştie
ce practici. Se ostenesc tot încercând sărămânăîn prezenţa Lui prin diferite mijloace. Oare existăo cale mai
scurtăşi mai directădecât a face totul din dragoste pentru Dumnezeu, de a folosi toate activităţile zilnice pentru a-
I dovedi Lui aceastădragoste şi de a menţine în noi prezenţa Sa, prin comuniunea inimii noastre cu a Lui? Nu
este nimic complicat în aceasta. Nu ne rămâne decât săabordăm totul cu sinceritateşi simplitate.192

Acelaşi lucru îl spune şi Evdokimov :

191 C. Yannaras, op. cit., p. 69-70.

192 Cf. Gordon McDonald, Ordine în universul interior, Cluj, Ed. Logos, 2001, p. 187.
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Părăsind locaşul sfânt, omul îşi continuăpropria sa liturghie extra muros. La ora mesei, frângând pâinea, rosteşte
rugăciunea de binecuvântare : actul de a mânca este mereu o amintire a tainei euharistice. Într-adevăr, omul este
ceea ce mănâncă: “fruct oprit” sau “materie euharisticăa Împăratului său» şi a darurilor Sale. Reluându-şi
sarcinile zilnice, sub privirea lui Dumnezeu, în fiecare moment al zilei, omul nu poate decât sărosteascăaceastă
altăbinecuvântare : “Totul este în Tine, Doamne, eu însumi sunt în Tine, primeşte-mă!”193

Existăaşadar un alt fel, s-ar putea spune, un „stil evanghelic” de a face chiar şi lucrurile zilnice
cele mai obişnuite. Ţăranul de pe câmp, savantul care studiazăstructura atomului îşi pot purifica
gesturile şi privirile prin rugăciune, căci materia cu care au de-a face este şi ea „făpturănouă”,
datorităatitudinii schimbate a omului.”194 „Proslăviţi dar pe Dumnezeu în trupul şi în duhul vostru
care sunt ale lui Dumnezeu” (1 Cor. 6 20). Conştienţa prezenţei lui Dumnezeu întotdeauna şi în toate
lucrurile conferănaturii o nouădimensiune. Nu este vorba de panteism, nici de panenteism, ci de
imanenţa lui Dumnezeu în creaţia Sa, prin Duhul Său.

***

Pe lângăstrădania dascălului de a le insufla elevilor aceastăviziune „integrată” asupra naturii,
prin care elevul învaţăsă-L descopere pe Dumnezeu în creaţie, nu numai la fiecare obiect de studiu,
ci şi în lucrurile mărunte ale vieţii cotidiene, este necesarăşi implicarea lor efectivăîn îngrijirea
mediului înconjurător. Îi vom conştientiza pe elevi de faptul cămenirea noastrăeste aceea de a fi
ispravnici chibzuiţi în perimetrul nostru de influenţăşi de alegeri. Curtea şcolii, sala de calsă, incinta
şcolii etc. constituie pentru elevi parte integrantădin „grădina“ de odinioarădin Genesa datăomului
spre îngrijire. Ca o activitate didacticăbeneficăîn sensul acesta, am putea curăţi împreunăparcul din
cartier. Am putea săle insuflăm respectul pentru teritoriul taberei de vară, am putea curăţi o porţiune
de pădure etc. Trebuie săle insuflăm iubirea pentru curăţenie şi simţul responsabilităţii pentru
bunurile din perimetrul în care ei acţionează. Căci cel ce este credincios în lucrurile mărunte va fi
credincios şi în cele mari – în familia, cariera, postul de conducere, deciziile pe care le va lua privind
anumite resurse naturale etc. Pe măsurăce aceste lucruri le repetăm deseori cu blândeţe, dar le şi
punem în practică, copilul începe sădezvolte gustul pentru aceastăisprăvnicie încredinţatănouă,
câştigând o perspectivăalternativă, o conştienţăbiblicăasupra legăturii omului cu natura.

193 P. Evdokimov, Rugăciunea în Biserica de Răsărit, p. 17.

194 P. Evdokimov, Iubirea nebunăa lui Dumnezeu, p. 76.
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4. INTEGRAREA LA NIVELUL CULTURII

Luaţi seama ca nimeni sănu văfure […] cu o amăgire deşartădupă
datina oamenilor dupăînvăţăturile începătoare ale lumii…

Coloseni 2 : 8

Una din trăsăturile constitutive ale chipului lui Dumnezeu în om este creativitatea. Nici o altă
fiinţănu este creativăîntr-un mod conştient, aşa cum este omul. Insectele, păsările şi animalele care
îşi construiesc adăposturi sofisticate sunt programate în acel fel. Ele o fac din instinct, nu într-un mod
liber şi raţional, folosindu-şi voinţa. Dumnezeu a poruncit omului să”lucreze şi săpăzească” grădina
din Eden şi săstăpâneascăpământul cu tot ce este pe el – mandatul cultural --, folosindu-se de
darului creativităţii care îl aseamănăcu Creatorul. Şi omul a creat de-a lungul secolelor civilizaţie şi
cultură, deoarece orice societate umană, prin simpla ei existenţăşi activitate creeazăcultură. Omul
nu existăfărăcultură, aşa cum nu poate exista conţinut fărăformă. Cel mai adesea, elementele
culturii noastre devin invizibile pentru noi şi ajungem săle conştientizăm doar în momentul întâlnirii
cu o altăculturăsau cu un alt punct de vedere.

Dar ce este cultura? Dicţionarele o definesc ca fiind „Totalitatea valorilor materiale şi spirituale
acumulate de omenire în decursul vremurilor”.195 Orice societate îşi are cultura ei specifică: limbă,
idei, obiceiuri, ritualuri, ceremonii, instituţii, coduri, muzică, ştiinţă, artă, tipare de relaţionare etc.
Cultura apare şi ca un tipar dupăcare îşi ghideazăconduita membrii societăţii respective. Ea este
„autoritatea” care „traseazădirectivele” în domeniul comportamentului uman: ce şi cum se
obişnuieşte (cutumele), ce se poartă(moda), ce este apreciat (valorile) ce este important (priorităţile)
etc. Pe de o parte, ea (cultura) devine deci „un sistem de constrângere”, prin tiparele instituite în
toate domeniile vieţii, iar pe de altăparte, ea impune relaţiilor interumane şi gândirii umane dintr-o
anumităepocăistorică, o anumităcoloratură, un anumit unghi de vedere, precum şi un anumit sistem
de valori. Iatăcâteva exemple:

În societatea premodernăcând marea majoritate a oamenilor trăiau mai mult în zone rurale, cu
posibilităţi rudimentare de comunicare şi deplasare, în condiţiile unei economii naturale de consum,
relaţiile interumane erau calde, spontane, naturale. Omul se percepea pe sine însuşi ca fiind parte
integrantăa comunităţii şi nu un întreg autonom, de sine stătător, iar societatea se considera a fi
teocentricăşi teonomă. Cu alte cuvinte omul credea în valori absolute, iar acestea îşi aveau originea
în Dumnezeu.

În societatea modernă, dupăschisma dintre stat şi Biserică, apare dihotomia viaţăprivată-
viaţăpublică. Instituţiile birocratice generează, în sfera vieţii publice, relaţii anonime, impersonale,
în care omul devine o adresăsau un număr de buletin, mai nou, un cod numeric personal, elevul
devine un număr matricol, bolnavul devine un caz, o fişă, angajatul devine un rol, o uniformăetc. În
aceastăperioadă, ştiinţa şi raţiunea joacăun rol de seamă, având pretenţia arogantăcătotul se
poate explica şi trebuie explicat „ştiinţific”. Existenţa lui Dumnezeu este negată, dar în continuare

195 Florin Marcu & Constant Maneca, Dicţionar de neologisme, Ed a III-a, Ed. Academiei R. S. R., Bucureşti, 1978, p.
291. Sau, în *** Mic dicţionar enciclopedic. Ed a II-a, Ed. Ştiinţificăşi enciclopedică, Bucureşti, 1978, p. 260: „Totalitatea
cunoştinţelor de care dispune la un moment dat societatea. Expresie a civilizaţiei materiale şi spirituale generale a unui
popor”,
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societatea crede în valori absolute, care de acum nu îşi mai au sursa în transcendent, ci sunt
subîntinse (susţinute) de marile discursuri raţionale (metanaraţiuni).

În societatea postmodernă, în condiţiile unui individualism radical, se vorbeşte despre disoluţia
relaţiilor sociale, ceea ce este cu totul împotriva naturii omului, creat a fi o persoană(prosopon) menit
săstea „faţăcătre faţă” cu Celălalt. Esenţa omului este negată. Se considerăcăomul are doar o
pseudo-personalitate alcătuitădin fibra etosului cultural şi social care l-a produs. El este considerat a
fi doar un „fenomen discursiv”, un abil purtător de măşti – câte o mascăînsoţităde câte un „discurs”
pentru fiecare mediu social pe care îl traversează. Absoluturile sunt negate. Valorile sunt doar
„constructe sociale” valabile pentru un anumit context social, într-o anumităperioadăistorică. Orice
sistem de valori este la fel de bun ca şi celălalt, dacăse dovedeşte căfuncţionează– observăm
criterul pragmatic de validare a valorilor.

Din exemplele menţionate mai sus, deducem căideile şi cultura omului se schimbăîn funcţie
de epocăistoricăşi de meridian geografic. Cultura se aflădeci sub semnul veşnicei schimbări, dar şi
sub semnul Căderii. Cu cât o societate se îndepărteazămai mult de Dumnezeu, deci cu cât îşi pierde
mai mult teocentrarea, cu atât cultura ei va fi mai mult umbrităde ”ceaţa” Căderii. O societate
antropocentricăşi autonomănu-L mai proslăveşte pe Dumnezeu, prin tiparele de gândire şi de
relaţionare pe care le stabileşte, nici prin literatura sau arta create de ea. Schmemann aseamănă
creaţiile omului din domeniul religiei, a artei şi din întreaga culturăumanăcu zborul unei păsări rănite
în urma Căderii, deşi spune el : „aceste zboruri pot fi nespus de frumoase...” 196. Ele poartăaprenta
unei nostalgii – nostalgia neputinţei de a întoarce (schimba) trecutul.

Berdiaev este de aceeaşi părere: „Omul într-o existenţăpământeascălimitatăşi relativănu
este susceptibil a crea frumosul şi valorosul decât atunci când crede într-o altăexistenţănelimitată,
nemuritoare. Raportul exclusiv al omului cu aceastăexistenţămuritoare şi limitată[...] îl face sec şi
superficial. Omul spiritual este singurul şi adevăratul creator, afundându-şi rădăcinile sale în viaţa
infinităşi eternă.”197

Max Weber, în cartea sa întitulatăEtica protestantăşi spiritul capitalismului, aratăcăEuropa,
spre deosebire de alte continente, a fost leagănul realizărilor celor mai de seamăpe plan artistic,
cultural şi economic, tocmai datorităvirtuţilor credinţei creştine. Cultura generatăde omul regenerat
spiritual Îl va oglindi şi Îl va proslăvi pe Dumnezeu, Creatorul, care a dat omului din puterea Sa
creatoare. În faţa omului creator de culturăstăo posibilitate de alegere : gândirea, arta – cultura în
general – fie se instalează„în infinitul propriei imanenţe, îmbătându-te cu deşertăciunea acesteia”,
fie se elibereazăde „sufocantele ei limitări, oglindind transcendenţa în apele ei limpezite”. 198

În Apocalipsa 21: 24 găsim scris că„Neamurile vor umbla în lumina [Cetăţii cereşti] şi
împăraţii pământului îşi vor aduce slava şi cinstea lor în ea [în aceastăCetate]”. „Deci – spune
Evdokimov – neamurile nu vor pătrunde în Împărăţie cu mâinile goale. Se poate crede cătot ceea ce
apropie spiritul omenesc de adevăr, tot ce exprimăel prin artă, tot ce descoperăprin ştiinţăşi tot
ceea ce resimte el sub semnul veşniciei – toate aceste culmi ale geniului şi sfinţeniei umane vor intra
în Împărăţie şi se vor contopi cu adevărul lor, aşa cum întruchiparea genialăse identificăcu modelul
ei,”199 adică, cu tiparele desăvârşite ale lui Dumnezeu, cu originalele . Ne amintim în sensul acesta de
modelul Cortului Întâlnirii arătat de Dumnezeu lui Moise: „Săfaceţi cortul şi toate vasele lui, după

196 Al. Schmemann, op. cit., p.130: ”În religie, în artă, în întreaga culturăa lumii căzute, în viaţa sa omul este asemenea
unei păsări rănite care vrea săse ridice şi nu poate...” .

197 N. Berdiaev, op. cit., p. 35.
198 Paul Evdokimov, Iubirea nebunăa lui Dumnezeu, p. 135.

199 Paul Evdokimov, Iubirea nebunăa lui Dumnezeu, p. 141.
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chipul pe care ţi-l voi arăta” (Ex. 25: 9); „Vezi săfaci dupăchipul care ţi s-a arătat pe munte” (Ex. 25:
40). Apoi, Creatorul este Acela care revarsă, din Duhul Său, peste anumiţi oameni „duh de
înţelepciune, pricepere şi ştiinţăpentru tot felul de lucrări” – talanţi ai creaţiei: „Domnul a vorbit lui
Moise şi a zis: „Săştii căam ales pe Beţaleel, fiul lui Uri, fiul lui Hur [...], l -am umplut cu Duhul lui
Dumnezeu, i-am dat un duh de înţelepciune, pricepere şi ştiinţăpentru tot felul de lucrări, i-am dat
putere sănăscoceascătot felul de lucrări meşteşugite, sălucreze în aur, în argint şi în aramă, să
sape în pietre şi săle lege, sălucreze în lemn şi săfacătot felul de lucrări...”(Ex. 31: 1-5). Deci
talentul creativ este un talant special, o „harismă” dăruităde Dumnezeu Însuşi omului şi El aşteaptă
ca acest talant săfie pus în negoţîn „urzeala” Împărăţiei, spre slava Lui. Ne amintim în sensul acesta
de cuvintele lui Velimirovici: „Orice vei ţese, leagăiţele de cer !”, cu alte cuvinte orice creaţie trebuie
săpoarte amprenta cerului, pentru a se înscrie pe coordonata veşniciei.

***

Dascălii sunt prin excelenţăoameni ai culturii, iubitori de cultură, dar de la o vreme se observă
căunele elemente ale culturii, în loc săslujeascăomul, sunt îndreptate împotriva omului, împotriva
sufletului său, desfăcându-l pe dinăuntru, fragmentându-l. Mass-media au mare parte din vină, în
sensul acesta, prin agresivitatea bombardamentului auditiv şi imagistic, prin deconstruirea valorilor
milenare ale omenirii, călăuzind lumea înspre o culturăunică, globală200 în care distincţia între bine
şi rău nu se mai poate trasa . Societatea actualăînainteazăspre adiaforie morală– incapacitatea de
a face distincţie între Bine şi Rău, deşi „simţul moral este virtualmente prezent la toţi oamenii.”201

Moralitatea este o trăsăturăconstitutivăa chipului lui Dumnezeu în om (Rom. 2:14-15), dar mass-
media lovesc în inima moralităţii şi a relaţiilor. În contextul societăţii postmoderne relaţiile sociale deci
implicit comunicarea sunt pe cale de dizolvare, deşi omul este o fiinţărelaţională, prin constituţie.
Atunci întrebarea care se pune este următoarea: cum se face căînaintăm împotriva propriei noastre
meniri? Cine modeleazăcultura? Cine îi impune un anumit traseu?

Iatăce spune în sensul acesta Albert E. Greene: “În independenţa noastrăimaginară, noi
presupunem căactivităţile noastre de formare a culturii sunt în întregime expresii libere ale
creativităţii noastre. În realitate, cultura este formatăsub influenţa unor puteri spirituale puternice
care pun stăpânire pe inimile şi minţile unor societăţi întregi într-o anumităperioadăde timp (Ef. 1:21,
6:12). [...] Trebuie săvedem ce idoli modeleazăcultura noastră, confruntându-i, demascându-i şi
oferindu-le oamenilor alte modalităţi de a-şi structura vieţile. [...] Elevii trebuie ajutaţi săvadăaceste
lucruri ca pe o provocare pentru ei, pentru a putea scăpa de egocentrismul ce caracterizeazăcultura
Vestului, mai ales în secolul nostru”202 (t. n.). Acest lucru nu înseamnăcătrebuie sărespingem
cultura în totalitate, dar trebuie săne dezvoltăm un spirit de discernământ, în temeiul Scripturii, în
care să-i educăm şi pe elevii noştri.

Domniile, stăpânirile, puterile şi dregătoriile menţionate în Efeseni 1:21, precum şi „stăpânitorii
întunericului acestui veac” în frunte cu „stăpânitorul lumii acesteia” se aflăla hăţurile culturii mânând-
o pe drumuri tot mai înfundate care în cele din urmă, vin în directăcontradicţie cu natura lucrurilor şi
cu natura umană, nemaivorbind de legile şi poruncile lui Dumnezeu. Dupăcum ne sugereazăC. S.

200 M. Cărtărescu, op. cit., p. 52: „Comunitatea mondialăde azi este unificatăîntr-o singurăcultură, datorită
unidirecţionalităţii procesului cunoaşterii ştiinţifice. Lumea de azi cu o culturăeuro-americană, mai permite existenţa
vechilor societăţi doar ca nişte “şantiere de supravieţuiri».”
201 Vladimir Jankėlėvitch, Ed. Echinox, Cluj-Napoca, 1997, p.10. A se vedea şi Romani 2: 14-15.

202 A. E. Greene, op. cit., p. 202.
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Lewis, deviza acestor puteri este: „Totul trebuie deformat pentru a ne fi nouăde vreun folos” 203(!)
Oare cine era căpetenia Persiei care îl oprise pe îngerul Gavril timp de douăzeci şi una de zile în
locurile cereşti, ca să-i aducărăspuns lui Daniel? (Daniel 10: 13) Iar la plecare, îngerul îi spune lui
Daniel: „Acum măîntorc sămălupt împotriva căpeteniei Persiei şi când voi pleca, iatăcăva veni
căpetenia Greciei!” (Daniel 10:20). Fiecare ţarăşi fiecare societate îşi are căpeteniile ce
coordoneazăhoarda organizatăde duhuri ale întunericului, împingând societăţile omeneşti spre
punctul lor final – escatonul –, netezind astfel calea Antihristului.

Acelaşi lucru îl spune şi John Stott, citându-l pe dr. Caird: “În Efeseni, Pavel se referea la fiinţe
spirituale care prezidează toate formele şi structurile puterii ce acţioneazăîn viaţa organizatăa
oamenilor. Într-adevăr, adevăraţii duşmani sunt forţele spirituale care stau în spatele tuturor
instituţiilor de guvernământ şi controleazăvieţile oamenilor şi ale naţiunilor“.204

Acest lucru este ilustrat, într-un mod foarte expresiv, de C. S. Lewis în ficţiunea sa: Scrisorile
lui Zgândărilă. În fragmentele citate din aceastălucrare vom înţelege căeste vorba de instrucţiunile
pe care un diavol mai cu experienţă, pe nume Zgândărilă, le dăunui diavol mai mic – ucenic al său –
Pelinişor, pentru a şti cum să-şi ispiteascăşi cum să-şi câştige „pacientul”. Vom înţelege că, în
relatarea lui Zgândărilă, Dumnezeu este văzut ca „Vrăjmaşul”, iar Satana este numit „Tatăl Nostru”.

Între timp aşvrea să-ţi dau nişte sugestii referitor la tipul de femeie – mărefer la tipul fizic – de care trebuie
încurajat săse îndrăgostească[pacientul tău], dacă„îndrăgostirea” e tot ce ne putem permite.

În mare, desigur, problema aceasta e hotărâtăpentru noi de duhuri mult mai coborâte în Subarhie decât mine
şi tine. Este ocupaţia acestor mari maeştri săproducăîn fiecare epocăo dirijare general greşităa ceea ce se
poate numi „gust” sexual. Ei fac asta lucrând prin cercul unic al artiştilor, croitorilor, actriţelor şi reclamelor în
vogă, care determinătipul la modă. [...] În ce priveşte gustul bărbaţilor, l-am diversificat foarte mult. Într-un timp
l-am îndreptat spre tipul de frumuseţe statuar şi aristocratic, amestecând vanitatea bărbaţilor cu dorinţele lor şi
încurajând înmulţirea rasei în special printre femeile cele mai arogante şi mai risipitoare. Altădată, am ales un
tip feminin exagerat, fricos şi plăpând, astfel cănesăbuinţa şi laşitatea şi, în general, toate prefăcătoriile şi
meschinăriile spiritului care le însoţesc săfie la mare cinste. În prezent ne aflăm de cealaltăparte. Epoca
jazzului a urmat epocii valsului şi acum îi învăţăm pe bărbaţi săle placăfemei ale căror trupuri abia se
deosebesc de ale băieţilor. Din moment ce aceastăfrumuseţe e mai trecătoare ca toate, înrăutăţim astfel
groaza cronicăa femeii de a îmbătrâni (cu multe rezultate excelente) şi le facem mai puţin dornice şi apte să
aibăcopii. Asta nu-i tot; am pus la cale o mare creştere a libertăţii pe care societatea o îngăduie reprezentării
nudului aparent în artăşi a expunerii lui pe scenăsau pe plajă. Totul este un fals, bineînţeles; imaginile din arta
modernăsunt false, femeile reale în costume de baie sau pantaloni strâmţi, sunt de fapt strânse şi încorsetate
pentru a părea mai tari, mai zvelte şi mai băieţoase decât le permite natura ca femei mature. Totuşi lumea
modernăeste învăţatăsăcreadăcăasta înseamnăa fi „deschis” şi „sănătos” şi a te întoarce la natură. Drept
rezultat îndreptăm dorinţele bărbaţilor, din ce în ce mai mult, spre ceea ce nu există, făcând ca rolul ochiului în
sexualitate săfie din ce în ce mai mare şi, în acelaşi timp, făcându-i pretenţiile din ce în ce mai imposibile. Este
uşor de prevăzut ce urmează! 205

Ceea ce Vrăjmaşul le cere oamenilor ia forma unei dileme: fie abstinenţătotală, fie monogamie absolută. De la
prima victorie a Tatălui Nostru [adică, de la Cădere], am făcut-o foarte dificilăpe prima. Pe a doua am blocat-o
în ultimele secole, ca mijloc de scăpare [o odihnă, un colţde rai, un panaceu]. Am făcut-o prin poeţi şi
romancieri, convingându-i pe oameni căo experienţăneobişnuităşi de obicei de scurtăduratăpe care ei o
numesc „a fi îndrăgostit” este singurul motiv onorabil pentru căsătorie. Mariajul poate şi trebuie săfacă

203 C. S. Lewis, Scrisorile lui Zgândărilă, Ed. Logos, Cluj, 1993, p. 103.
204 Cf. John Stott, Noua societate a lui Dumnezeu, S.M.R., Oradea, 1987, p. 209.

205 C. S. Lewis, op.cit., p. 93-94.
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permanentăaceastăexaltare şi o căsnicie care nu o face nu-i mai leagă. Ideea asta e parodia noastrădupăo
idee primităde la Vrăjmaş. 206

Simţul proprietăţii în general trebuie întotdeauna încurajat. [...] Chiar şi la grădiniţăcopilul poate fi învăţat să
înţeleagăprin „ursuleţul meu”, nu vechiul recipient imaginar al afecţiunii cu care se aflăîntr-o relaţie specială, ci
„ursul pe care-l pot face bucăţi dacăvreau”. Iar la celălalt capăt al balanţei i -am învăţat pe oameni săspună
„Dumnezeul meu” într-un sens nu chiar foarte diferit de „ghetele mele”, însemnând „Dumnezeul asupra căruia
am anumite pretenţii datoritădistinselor mele servicii – Dumnezeul căruia i-am dat un „colţişor”.207

Observăm că„stăpânitorul lumii acesteia” – Satana – se foloseşte de toate resorturile pentru
a-şi atinge scopul: artă, literatură, modă, politică, etc. Chiar şi cele mai înalte cuceriri ale ştiinţei şi
tehnologiei sunt puse sătragăla „carul” lui: mass-media, aparatele electronice ultraperformante,
mijloace de comunicare, internetul, emisiuni prin satelit etc. Nu căaparatele în sine ar fi bune sau
rele, dar conţinutul, ceea ce se vizioneazădăcalitatea şi respectiv calificativul vizionării, aducând
zidire sau cecitate sufletească, deoarece omul devine ceea ce citeşte, vizioneazăşi ascu ltă.
Expresia: „Pe mine nu măinfluenţează!” este un mit. Mesajele constituie o hranăpentru creierul
nostru şi pentru omul nostru lăuntric şi încetul cu încetul ne transformăm dupăchipuil hranei pe care
o consumăm.

Cultura ne oferăo anumităconcepţie despre lume şi viaţă, o pereche de „lentile” prin care să
vedem creaţia, pe noi înşine, semenii şi valorile. Ea este parte integrantădin ceea ce Scriptura
numeşte „chipul veacului acestuia” şi prin instituţiile ei, ne impune un anumit mod de a gândi.

În cultura tinerilor (Youth Culture), pe plan mondial, existăo invazie de pseudo-valori ridicate
la rangul de standard cultural. Aceste anti-valori sunt răspândite mai ales prin “muzică”, alcătuităîn
mare parte (peste 50%), din hiperritm, zgomot şi mesaj vulgar. Datoritălocului important pe care îl
joacămuzica în viaţa tinerilor de azi, datorităputerii ei de influenţare (putere furatăşi folosităde
diavol în scopurile lui), precum şi datorităaparatelor ultramoderne, la îndemâna tuturor, aceste
mesaje sunt ascultate acasă, dar şi pe stradă, câteva ceasuri pe zi. Este vorba de fapt de o
îndoctrinare sistematică, de o manipulare a gândirii. Anumite cuvinte care pânănu demult erau
înregistrate în sens invers (Backward masking) şi apăreau pe disc doar ca un zgomot în aparenţă
fărămesaj (deşi nu fărăefect !), pe fundalul căruia erau înregistrate cuvintele propriu-zise, astăzi
răsunăexplicit. Este o modalitate agreasivăde “programare” a gândirii şi implicit a valorilor tinerei
generaţii. Aceastămuzicăeste transmisăpe toate meridianele prin reţeaua tehnicădiversăşi
complexămenităsă“slujeascăomul”. Mass-media constituie un “cal troian” prin intermediul căruia
mesajele dăunătoare ajung săia în stăpânire gândirea tinerilor. Se făureşte cultura “omogenă” a
tinerei generaţii, pe plan mondial; mass-media devenind un puternic cap de pod în influenţarea
gândirii acesteia. Ceea ce ar fi trebuit săslujeascăomul, se întoarce împotriva lui, deoarece, omul
devine ceea ce consumă. Este evident căîn spatele acestei muzici se găsesc “căpetenii” ale
veacului acestuia. Tot în Scrisorile lui Zgândărilăgăsim şi următorul fragment privitor la muzică:

Muzicăşi linişte – cât le detest pe amândouă! [...] Nici un centimetru pătrat de spaţiu infernal şi nici un moment
din timpul infernal nu a fost cedat vreuneia din aceste forţe abominabile, ci totul a fost ocupat de Zgomot –
zgomotul, măreţul dinamism, expresia sonorăa tot ce exaltăşi este barbar, viril – Zgomotul, singurul care ne
apărăde remuşcări prosteşti, scrupule disperate şi dorinţe imposibile. La sfârşit, vom transforma întregul univers
în zgomot. Am făcut deja paşi mari în direcţia asta, în ce priveşte Pământul.”208

206 Ibidem, p. 83.
207 Ibidem, p. 99-101.

208 C. S. Lewis, op.cit., p. 104.
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Dumnezeu a dat omului muzica ca pe un dar, pentru a-i înfrumuseţa viaţa. Ea avea rolul de a
completa puterea cuvântului. Acolo unde cuvântul se opreşte, muzica exprimăinefabilul. Martin
Luther numea muzica “un dar nobil al lui Dumnezeu, care urmeazăimediat dupăTeologie“.209 Atât
Boetius cât şi Fericitul Augustin sunt de părere căexistăo legăturăîntre muzicăşi latura moralăa
omului. Stăpânitorul lumii acesteia a pervertit şi “arta cea mai imitativă”, cum o numeşte Aristotel, şi
iatăcea mai frumoasăartătransformatăîn zgomot şi hiperritm.

Pentru copiii şi tinerii din lumea întreagă, mass-media constituie o sursă“educativă”. Ei se
familiarizeazăde mici cu viteza succesiunii imaginilor, cu grotescul, imoralitatea şi chiar cu violenţa.
Marea majoritate a programelor destinate copiilor şi tinerilor conţin, uneori într-un mod foarte subtil,
alteori într-un mod izbitor de explicit, o otravăeticăcare marcheazăgândirea, atitudinile şi
comportamentul lor.210 Părinţii nu-şi pot explica de unde au copiii lor anumite deprinderi ciudate.
Imaginile şi mesajele explicite sau implicite îşi pun amprenta asupra conştientului şi respectiv asupra
inconştientului, stârnind în tânăr impulsuri şi tendinţe erotice şi/sau agresive. O altăconsecinţăa
vizionării neselective şi în exces a programelor TV este sărăcirea gândirii abstracte, a creativităţii şi a
comunicării. În postmodernitate se vorbeşte de “sfârşitul socialului” şi implicit de sfârşitul comunicării,
în pofida mijloacelor ultrasofisticate de comunicare, deoarece oamenii sunt despărţiţi de semenii lor,
prin sunet / zgomot şi imagine, iar cuvântul şi implicit comunicarea pierde teren în favoarea imaginii.

Mass-media constituie şi unul dintre factorii de căpetenie a relativizării valorilor şi chiar a
inversării acestora. Iatăce spune în sensul acesta Baudrillard, un teoretician al postmodernismului:
„Mass-media sunt poate locul unde are loc inversarea acţiunii raţionale. [...] De acum, valorile nu se
mai pot discerne, nu mai putem decide asupra lor, ele plutesc. [...] Poate trăim într-un proces
general de inversare a lucrurilor” [şi implicit a valorilor] 211 Iar Blamires spune că„Minoritatea imorală
foloseşte mass-media cu scopul descompunerii texturii morale a societăţii”212 (t. n.).

În anii în care copiii şi tinerii noştri sunt în formare, în perioada cristalizării ideilor, a valorilor şi
a priorităţilor pentru care vor opta, ei sunt expuşi gândirii seculare egocentrice şi hedoniste. Accentul
pus pe senzualitate se oglindeşte în postere, reclame, pe micul ecran şi copilul nu poate fi adăpostit
de aceastăinvazie agresivăa „valorilor” unei societăţi sexocentrice. „Cum noi, oamenii moderni am
fost obişnuiţi cu indisciplina, indecenţa şi senzualitatea, trăim într-un Corint modern” 213, din care greu
scapăvreun suflet tânăr nevătămat de rana păcatului.

Întrebarea ca re se pune este următoarea: cum ar trebui săfie familiile şi şcolile creştine pentru
a contracara influenţa culturii în care trăim? Răspunsul este: exemple personale autentice – trăitori ai
credinţei lui Hristos –, dragoste necondiţionatăpentru cei încredinţaţi nouăspre educare, şi
rugăciune către Acela care poate lua cuvintele noastre, dublându-le cu Duhul şi astfel poate
transforma inimile tinere.

209 Cf. F. E. Gebelein, Tiparul adevărului lui Dumnezeu, p. 89

210 Bob DeMoss, "Do You Know What Your Kids are Watching?", în Focus on the Family, August, 1994: „MTV este o
forţădeosebit de destructivăîn societate. Din păcate, ea ţine loc de educaţie părinteascăpentru mulţi. MTV creşte o
întreagăGenesaeraţie de tineri.” (t. n.) In acelaşi articol, ni se spune căMichael Medved, un critic de film invitat la
programul „Focus on the family”, a spus: „Nu existăabsolut nici un motiv ca MTV săfie prezent în cămine, deoarece
influenţa lui este sutăla sutănegativă”. (t. n.)
211Jean.Baudrillard, "La haine, ultime réaction vitale" , în Magasin Littéraire No 323, Juillet-Aoû t, 1994, p. 23- 24, (t. n.).
212 H. Blamires, op. cit., p. 65.

213 Seamands, David A., op. cit., p. 30.
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Influenţa secularăeste cu atât mai puternică, cu cât creştinii nu pot săse disocieze de reţeaua
de instituţii a căror funcţionare nu este neutră, ci necreştinăşi uneori chiar anti-creştină. Ei lucrează
cot la cot cu ceilalţi şi nu este uşor săscapi de compromis atunci când eşti o micăpiesăîn uriaşul
angrenaj ce pare a fi „impersonal” şi „amoral”.

„Munca vieţii noastre este divizatăîn multe sarcini mărunte, fiecare fiind îndeplinităîn alt loc, printre alţi
oameni, în momente diferite. Prezenţa noastrăîn fiecare din aceste locuri este la fel de fragmentarăca şi sarcinile
înseşi. În fiecar loc, pur şi simplu apărem într-un „rol”, unul dintre numeroasele roluri pe care le jucăm. [...] Ca
indivizi suntem de neînlocuit. Totuşi, nu suntem de neînlocuit ca interpreţi ai numeroaselor noastre roluri. Fiecare
rol are instrucţiuni anexate, care stabilesc precis ce trebuie făcut, cum şi când. Orice persoanăcare cunoaşte
instrucţiunile şi posedăabilităţile poate îndeplini sarcina. De aceea, nu se schimbăprea multe dacăeu, acest
actor anume, în acest rol, renunţ: o altăpersoanăva umple imediat golul. „cineva o va face oricum” – astfel ne
consolăm singuri [...], atunci când sarcina ce ni s-a cerut s-o îndeplinim ni se pare suspectădin punct de vedere
moral sau inacceptabilă... Din nou, răspunderea a „navigat” [nu cade pe umerii nimănui]. Sau, mai degrabă– aşa
ni se sugereazăsăspunem – ţine de rol, nu de persoana care îl joacă. Iar rolul nu este „eul”, ci doar hainele de
lucru pe care le purtăm la slujbăşi pe care le dăm jos din nou când ieşim din schimb. O datăîmbrăcaţi în
salopetă, toţi cei ce o poartăaratăextraordinar de la fel. Nu există„nimic personal” la salopetăşi nici la munca pe
care o fac cei ce o poartă.

Oricum, nu aceasta e impresia de fiecare dată; nu toate petele care se adunăla muncă– „pe durata
intreprinderii rolului” – rămân doar pe haine. Uneori avem senzaţia neplăcutăcănoroiul ni se întinde pe corp sau
căsalopeta ni se lipeşte prea strâns de piele; nu poate fi desprinsăuşorşi lăsatăîn dulap. Este o problemădestul
de dureroasă, dar nu singura.214

Sfâşierea lăuntricăcauzatăde mustrările de conştiinţăeste mai dureroasădecât pierderea
unui „rol”, a unui loc de muncă. Trebuie săfii bine înrădăcinat în Scriptură, pentru a nu cădea în
asemenea capcane subtile, iar spiritul de discernământ în asemenea situaţii delicate o poţi avea
numai prin lumina lui Dumnezeu, căci numai „prin lumina Ta vedem lumina” (Ps 36:9).

Grija creştinului în cultura noastrăumbrităde „norii” tot mai denşi ai Căderii este nu numai
aceea de a nu cădea în trapa compromisului, ci şi aceea de a îndeplini porunca Autorităţii supreme
privind îndeplinirea mandatului cultural, mânăîn mânăcu mandatul preoţiei, angajându-se în
transformarea culturii polisului ca „luminăşi sare”, spre vindecarea lui. Deseori aceste două
mandate se suprapun, deoarece dascălul sau creatorul de artăeste „preotul” domeniulu i său de
activitate, prin care el Îl slăveşte pe Creatorşi evanghelizeazălumea: „Savantul, gânditorul, artistul
sau reformatorul social vor putea regăsi harismele slujirii împărăteşti: ca „preot”, fiecare va putea
să-şi preschimbe cercetarea într-o lucrare sacerdotală, [...] care preface orice formăde culturăîntr-
un loc teofanic: a cânta numele lui Dumnezeu cu ajutorul ştiinţei, al gândirii, al acţiunii sociale
(„sacramentul frăţiei”) sau al artei. În felul ei cultura [care] întâlneşte Liturghia, face sărăsune
„Liturghia cosmică” şi devine imn de slavă.215 Cu alte cuvinte, atitudinea creştinului în societatea
secularăîn care el trăieşte, dar din care nu face parte (Ioan 17: 16), nu trebuie săfie una
defensivă, ci una ofensivă. ”Conştiinţa creştinăeste chematăsăacţioneze din plin pânăşi în
chestiunile cele mai tehnice. Politica, economia dezvoltarea sunt sferele comune în care
credincioşii şi necredincioşii se întâlnesc. Şi ce imensăsarcinăaceea […] de a însămânţa în
culturălumina Taborului. ”216 Ce fel de dascăli pasionaţi pentru Hristos ar trebui săfim noi pentru
a-i contamina pe elevii noştri cu o asemenea atitudine?

214 Zigmunt Bauman, Etica postmodernă, Ed. Amarcord, Timişoara, 2000, p. 24.
215 Paul Evdokimov, Iubirea nebunăa lui Dumnezeu, p. 139.

216 Ibidem, p. 25.
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Şcoala creştinăa fost influenţatăşi ea, din păcate, de cultura noastrăseculară. De aceea,
criteriile de apreciere trebuie redefinite dupăstandardele lui Dumnezeu şi nu dupăale lumii. O şcoală
creştinăeste bunănu pentru căpromovabilitatea este de 100%, nici pentru cătoţi şi-au luat
bacalaureatul şi foarte mulţi din aceştia au intrat la diverse facultăţi, ci în primul rând, pentru că
şcoala şi-a atins obiectivele spirituale.217

Dascălul creştin ar avea menirea de a-l ridica pe elev la nivelul gândirii lui. (Lc. 6: 40)
Întrebarea care se pune este următoarea: Care este nivelul gândirii dascălului? Ce le spune elevilor
despre anumite emisiuni, telenovele, despre bani, sex, despre realizare de sine, despre succes etc.
Sriptura ne spune că„Orice este înălţat înaintea oamenilor este o scârbăînaintea lui Dumnezeu“.
Valorile culturii trebuie prea adesea inversate în perspectiva lui Dumnezeu şi „dacăcineva dintre voi
se crede înţelept în felul veacului acestuia, săse facănebun ca săajungăînţelept“ (1 Cor. 3:18).
Dascălul creştin este omul „cu ochii deschişi“ (Numeri 24:3), „văzătorul“ care discerne valorile de
nonvalori, dupăzice şi Pavel : „Şi mărog ca dragostea voastrăsăcreascătot mai mult în cunoştinţă
şi orice pricepere, ca sădeosebiţi lucrurile alese...“ (Fil 1: 9-10). Dascălul discerne eroarea din
diverse sisteme de gândire. El ştie şi spune elevilor cărăspunsul pentru problemele omenirii nu este
tehnologia ultrasofisticatăgeneratăde ştiinţă. Bunăstarea materialăşi serviciile nu împlinesc cele
mai profunde nevoi ale omului. Dascălul discerne şi aratăelevilor săi umanismul superficial al
manualelor sau al diferitelor sisteme de gândire oricât de apreciate ar fi acestea în contextul culturii
contemporane. Aşadar, predarea materialului pretinde mult mai mult decât transmiterea unor
informaţii faptice.

Privind la Hristos, observăm căEl mergea „împotriva curentului“. El gândea cu totul altfel decât
ceilalţi. Cei doi bănuţi ai unei văduve dispreţuite valorau mai mult în ochii Lui, decât mulţi bani şi
multe bogăţii aruncate în visteria Templului. Este şocantăpentru noi atitudinea lui Hristos care
înainta pe un covor de haine şi palmieri, în contextul unei bucurii euforice generalizate, în strigăte de
osanale şi care apropiindu-se de cetatea Ierusalimului, în loc săfie plin de bucurie pentru primirea
extraordinarăcare I se face, a început săplânga pentru cetate. El nu s-a entuziasmat nici atunci
atunci când ucenicii încântaţi îi arătau splendida arhitecturăa Templului, ca şi cum ar fi zis : “Uite
Doamne ce ziduri, ce pietre! Acest Templu este mândria noastrănaţională!” Isus a spus parcătrist:
„...nu va rămâne piatrăpe piatră...“ El ştia care sunt consecinţele păcatului şi vedea în duhul Său
evenimentele groaznice care urmau săaibăloc în anul 70 d. Hr.218 Scriptura ne îndeamnă„săne
prefacem prin înnoirea minţii noastre ca săputem deosebi bine voia lui Dumnezeu cea bună, plăcută
şi desăvârşită“ (Rom. 12 :2). Isus ne-a învăţat săgândim într-un mod foarte “original” şi noi îi vom
învăţa pe elevi acelaşi lucru, deoarece avem în noi „gândul ... care era şi în Hristos Isus“ (Fil. 2:5).

***

217 Obiectivul spiritual de prim ordin va fi ca elevii săajungăla mântuire personalăprin credinţa în Hristosşi săcrească
în siguranţa mântuirii personale. Apoi, se va pune un mare accent pe formarea unor trăsături de caracter pozitive -
atitudini şi tipare de comportament hristice, precum şi pe formarea unei atitudini reverenţioase faţăde Cuvânt şi faţăde
Dumnezeu. Cunoştinţele biblice se vor transmite nu numai la nivelul minţii, ci şi al inimii. De o mare importanţăpentru
şcoala creştinăeste săle dezvolte elevilor o concepţie creştinădespre lume şi viaţă, pentru ca ei săcâştige treptat
capacitatea de a judeca lucrurile din perspectiva premiselor biblice, într-un mod spontan. În sensul acesta şi în scopul
acesta vom încerca în permanenţăsăprivim şi săanalizăm problemele şi situaţiile dintr-o perspectivăbiblică, cultivând
în elevii noştri un spirit de discernământ pentru a recunoaşte gândirea sau raţionarea care nu este creştină.

218 Luca 19: 43-44: „ Vor veni peste tine zile, când vrăşmaşii tăi te vor inconjura cuşanţuri, te vor împresura şi si te vor
strânge din toate părţile: te vor face una cu pămantul, pe tine şi pe copiii tăi din mijlocul tău [...] pentru căn-ai cunoscut
vremea când ai fost cercetată.
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În concluzie, valorile culturii trebuie filtrate cu grijăprin filtrul Absoluturilor, ceea ce nu este uşor
de făcut, deorece elementele culturii noastre devin invizibile pentru noi, asemenea aerului pe

care îl inspirăm, fărăa-l observa. De aceea, rolul părinţilor şi al dascălilor este de a-i creşte de mici
într-un permanent exerciţiu al deosebirii valorilor. Ceea ce este acceptat şi practicat de marea
majoritate nu înseamnăcătrebuie săfie acceptat fărăa fi examinat. Ideea de “majoritate“, nu implică
neapărat ideea de “adevăr“ sau “dreptate“. Hristos ne-a spus de la bun început că“majoritatea“ s-a
angajat pe calea cea latăcare duce la pieire. De aceea, creştinii se aflăîntr-un permanent proces de
dezvoltare a unei gândiri înnoite prin citirea Scripturii, pentru a putea deosebi bine voia lui Dumnezeu
cea bună, plăcutăşi desăvârşită. Căci Scriptura ne spune cătrăitorii întru adevărul divin se află“în
mijlocul unui neam ticălos şi stricat, în care strălucesc ca nişte lumini în lume” (Fil. 2 : 15). Creştinii
sunt în lume, dar ei nu sunt din lume, nu aparţin lumii şi nu au aici cetate stătătoare, ci se aflăîntr-o
călătorie înspre ţara lor situatăîntr-o altădimensiune. Cu toate acestea, ei îşi asumărolul de „lumină
şi sare”, neabdicând de la mandatul lor cultural, încercând săinfluenţeze polisul din Basilea.

Hristos S-a arătat ca sărăscumpere şi să restaureze omul şi implicit toate domeniile
activităţilor sale. Valorile frgamentate şi relativizate se vindecăîn contact cu Absolutul, căci omul
născut din Dumnezeu devine un loc de sălăşluire a Duhului Sfânt care rodeşte în el valorile absolute
proprii Împărăţiei lui Dumnezeu (Gal 5 :22-23). Tot astfel şi cultura, dar mai ales arta, prin
teocentrare, îşi va recâştiga menirea – aceea de a avea rolul unei Revelaţii naturale/ generale de
gradul doi, provocând omul îspre meditaţie şi chiar înspre o relaţie dialogalăcu Creatorul.
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CONCLUZII

Cadrul integrator, atotcuprinzător al tuturor cunoştinţelor, valorilor, experienţelor şi al
activităţilor umane este cel revelat de Scripturi. Tabloul întregului depăşeşte cu mult posibilităţile
creaturii finite, pentru a-i stabili el singur perimetrul. Omul se aflăla îmbinarea dintre cele sensibile
şi cele inteligibile, avându-şi sursa ultimăîn Realitatea FiinţialăSupremă. Dar omul este limitat prin
însuşi statutul lui de fiinţăcreatăşi nu poate cuprinde de la sine, prin sine, matricea primordialăa
ambelor perspective îmbinate (cea materialăşi cea spirituală), precum şi scopurile pe care
Ziditorul tuturor lucrurilor le avea cu ceea ce crease. De aceea omul se foloseşte de Revelaţia
supranaturală, şi prin prisma pilonilor de bazăale acesteia – Creaţia, Căderea, Răscumpărarea şi
Restaurarea –, precum şi prin prisma coordonatei axiologice prezentatăde Revelaţie (sistemul
valoric al legilor lui Dumnezeu), el încearcăsăpunăcap la cap (săintegreze) tot ce s-a descoperit,
de-a lungul secolelor, toate cunoştinţele, ba chiar însăşi fiinţa sa în toatăcomplexitatea ei, pentru
a ajunge la un tot integrat şi bine orientat de „punctele card inale” ale Scripturii. Este vorba de acea
„viziune unicăa adevărului” despre care s-a vorbit pe parcursul lucrării.

Aşadar, pentru a stabili tabloul de ansamblu (integrat) se impune pornirea de la datele
axiomatice ale Revelaţiei privind Creaţia, Căderea, Răscumpărarea şi Restaurarea omului.
Acestea vor fi „lentilele” prin care va fi privitălumea şi viaţa în toatăcomplexitatea ei, sau, cu alte
cuvinte, concepţia noastrădespre lume şi viaţăva fi zidităpe aceste pietre de temelie de bază.

Supremul Iniţiator al integrării este Însuşi Dumnezeu Care plănuise aducerea la unitate a
tuturor lucrurilor, prin Hristos. Însăşi „taina voiei Lui [Dumnezeu], dupăplanul pe care-l alcătuise în
Sine Însuşi ca să-l ducăla îndeplinire la plinirea vremurilor, [este de] a-şi uni iarăşi într-Unul [de a ‚re-
integra’], în Hristos, toate lucrurile: cele din ceruri şi cele de pe pământ” (Ef. 1: 9-10) „şi săîmpace
totul cu Sine prin El [Hristos], atât ce este pe pământ, cât şi ce este în ceruri, făcând pace, prin
sângele crucii Lui” (Col. 1: 20). Lucrarea lui Hristos constituie deci baza ontologicăa integrării pe
verticalăşi pe orizontală, reunindu-l pe om cu Dumnezeu, cu sine însuşi, cu semenii şi cu
natura/creaţia.

Dascălul creştin predăde pe aceastătemelie, însăşi fiinţa lui fiind „integrată”, prin regenerarea
spirituală, în cadrul mai sus menţionat, definit de valorile lui Dumnezeu, de gândirea lui Dumnezeu.
În acest spaţiu spiritual, numit Împărăţia lui Dumnezeu, el experimenteazăînnoirea tuturor aspectelor
vieţii sale: universul lăuntric (ascuns) al gândurilor şi al simţirilor, al atitudiunilor, motivaţiilor şi
intenţiilor. Ochii i se limpezesc prin citirea Cuvântului, câştigând o nouăperspectivăasupra naturii
omului, a materiei de specialitate, precum şi asupra complicatei ţesături a relaţiilor cu Dumnezeu, cu
sine însuşi şi cu semenii, cu natura şi cultura în care trăieşte. El va vedea deci oamenii, lucrurile,
ştiinţa şi situaţiile prin gândul lui Dumnezeu. Pe de o parte, fărăregenerare spiritualănu poţi citi
corect harta valorilor, căci lucrurile duhovniceşti trebuie judecate duhovniceşte (1 Cor. 2:14). Pe de
altăparte, cel care nu a cunoscut naşterea din Dumnezeu nu poate naşte fii duhovniceşti şi nu poate
pretinde ca elevul săajungăla un nivel de înţelegere la care el, dascălul, nu a ajuns.

Elevul nu poate fi ridicat de figura de autoritate la o perspectivăpe care n-a accesat-o mai întâi
ea însăşi. Dascălul este una din persoanele-cheie din viaţa elevului, care-şi pune amprenta pe
dezvolatrea personalităţii acestuia. Elevul doreşte săse identifice cu persoana admiratăşi îndrăgită,
fiind deschis spre a interioriza concepţia acesteia despre lume şi viaţă, dar tinde sărespingăvalorile
unui duplicitar. De aici şi responsabilitatea imensăa figurilor de autoritate, de a fi ei înşişi integraţi în
Împărăţia lui Dumnezeu, trăitori întru adevărul acestei Împărăţii, fiind ei înşişi, iniţiatorii unei relaţii de
transparenţă, respect, ajutorare şi încredere reciprocă. Am văzut căinfluenţa vieţii personale –
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integrarea implicită– prevaleazăîn raport cu informaţia transmisă.

Orice dascăl creştin va fi un profesionist de o aleasăcalitate academicăcare se va înscrie pe
ascendenta unei neîntrerupte adânciri a specialităţii lui, dar şi al unui efort continuu de înnoire a minţii
dupătiparul Scripturii, integrând totul în aceastănouăperspectivă, inclusiv materia pe care o predă.
În lucrarea de faţăs-a arătat căintegrarea pe planul profesiei nu este un lucru care are loc de la sine,
ci presupune un efort susţinut pentru a putea realiza simbioza dintre materia de specialitate şi
principiile Scripturii, în aşa fel încât informaţia săfie reaşezatăîn planul valorilor, iar aplicaţia
descoperirilor ştiinţei săse facăîn conformitate cu acele valori şi implicit cu ordinea creaţională.
Datele ştiinţei, descoperite prin cercetarea creaţiei fuseserădivorţate de valori şi de Autorul lor, dar
ele trebuie relegate de Sursăşi interpretate prin aceastăprismă. Predarea ştiinţei devine astfel uşa
spre descoperirea înţelepciunii, a purtării de grijăşi a bunătăţii lui Dumnezeu, iar aplicarea
descoperirilor ştiinţei va deveni o exercitare a isprăvniciei încredinţate omului prin mandatul cultural
de „a stăpâni” şi „a supune”, dar şi de „a lucra” şi „a păzi” Planeta. Sensibilul trebuie din nou îmbibat
(integrat) cu inteligibilul, dar nu oricum, nu cu orice fel de „spiritualitate” sui generis, ci potrivit cu
„harta” Scripturii.

Orice afirmaţie sau chiar premisele de bazăde la care se porneşte în interpretarea datelor
ştiinţifice, la disciplina respectivă, trebuie re-examinate în lumina Revelaţiei – factor integrator aflat la
îndemâna oricui. Dascălul creştin nu se va mulţumi cu status quo-ul academic acceptat din generaţie
în generaţie, de la secolul Luminilor încoace, ci îşi va forma o gândire critică, un filtru biblic,
cutezând săpunăsub semnul întrebării, chiar şi cele mai obişnuite probleme academice sau practici
şcolare statornicite prin tradiţie. Acelaşi tip de gândire criticăşi de explorare curajoasăva fi
dezvoltatăşi în elevi.

„Ţesătura” relaţiilor cu semenii va fi „brodată” cu valorile divine din Ordinea Binelui (Gal. 5:22-
23) şi cu rânduiala divinăporuncitănouăîn acest sens. Este vorba de rânduiala potrivit căreia fiecare
mădular al trupului lui Hristos îşi cunoaşte locul şi îndatoririle faţăde celelalte mădulare, inclusiv faţă
de mădularele aşezate de Dumnezeu într-o poziţie de autoritate. Disciplinarea va fi un semn al
purtării de grijăşi parte integrantăa dragostei necondiţionate, scopul ei fiind îndreptarea şi
înţelepţirea, precum şi reastaurarea relaţiilor, prin iertare.

Natura (creaţia) constituie mediul ambiental pregătit pentru om de Dumnezeu Însuşi, cu multă
migalăşi dragoste. Ea vorbeşte omului despre Dumnezeu, în calitate de Revelaţie naturalăa
Acestuia, într-un mod indirect, prin mulţimea raţiunilor interne care îl duc pe om „ca de mână” la
Dumnezeu. Natura este obiectul cercetării ştiinţifice, dar şi obiectul isprăvniciei omului, încredinţat lui,
prin mandatul cultural. Prin însăşi ordinea moralăînscrisăde Dumnezeu în univers, natura va fi într-
un fel şi „oglinda” omului, reflectând ascultarea sau neascultarea acestuia de Creator (Deut. 28).
Principiul isprăvniciei naturii se materializează, la nivelul înţelegerii elevilor, prin îngrijirea mediului
ambiental imediat, în care ne desfăşurăm activitatea şi prin mânuirea înţeleaptăa resurselor
încredinţate nouă.

Cultura este creaţia omului, ea este materializarea, sub diverse forme, a ideilor minţii şi a
simţirilor inimii, constituind un epifenomen generat în mod necesar de fiecare societate, purtând o
pecete istorico-geograficăspecifică. O datăcu Căderea, ideile minţii şi simţirile inimii s-au pervertit
iar cultura, în loc săfie o oglindire şi o pricinăde slăvire a lui Dumnezeu s-a înstrăinat de Dumnezeu,
devenind un ecou al stării decăzute a omului ce înainteazăîn lumea unei „apocalipse vesele” (Mircea
Cărtărescu) spre un escaton inevitabil. De aici şi necesitatea vegherii şi a instruirii noii generaţii, pe
de o parte, pentru a nu fi „aspiraţi” în sistemul de valori şi de gândire a chipului veacului acestuia,
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care departe de a fi pasiv, asalteazăomul într-un mod agresiv, prin bombardamentul imagistic şi
auditiv de care nu se poate feri, iar pe de altăparte, dascălul îi va învăţa pe tineri să„înoate
împotriva curentului”, prin înnoirea minţii, ceea ce va duce la un spirit de discernământ, pentru a
putea distinge valorile de non-valori (Rom 12:2). Dascălii creştini îi vor îndemna prin vorbe şi prin
puterea exemplului lor personal săse dăruiascăchemării de a transforma cultura, căci orice om
regenerat spiritual trebuie să-şi punăamprenta pe anturajul în care trăieşte, ca luminăşi sare având
gustul unei alte Împărăţii...
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