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O filosofie crestina incepe cu
Cuvantul lui Dumnezeu. Intelegerea lui
corectda ne propune numaidecat o

gandire alternativa.

Albert E. Greene
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caci locul pe care calci e un pamant
sfant® (Exod 3:5) ,Afi educator
inseamna a sta pe un pamant sfant —
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INTRODUCERE

Simplitatea lui Dumnezeu uneste, complexitatea
raului dezbina, disperseaza.

Paul Evdokimov

Educatia crestind are la baza filosofia crestind a educatiei. Orice filosofie are un punct de
referinta care duce la “descoperirea adevarulu’, dand raspunsuri la intrebarile fundamentale ale
omului: Cine sunt eu ? De unde vin ? Care este rostul meu pe pamant? Ce va fi dupa moarte ?
Care este ultima realitate ? Cine a creat universul ? etc. Raspunsurile date de diferite foruri, desi se
pretind a fi adevarate, se contrazic unele pe altele. Majoritatea sistemelor filosofice omenesti au
adoptat ca punct de referinta ratiunea umana, dar omul este o entitate creata, limitatd deci. Nici un
om nu ar putea sé-si verifice gandurile si ratiune sa, comparandue cu gandurile si ratiunea sa.
Ratiunea nu constituie un jalon exterior omului, imuabil, obiectiv si absolut in care sa fie ancorat
sistemul sau filosofic. Dumnezeu si Cuvantul Sau revelat constituie adevaruri absolute. Adevarul
absolut este primit prin revelatie, nu prin dovezi logice. Ratunea ne ajutd doar s& intelegem
Revelatia.

In lucrarea de fatd vom adopta, ca punct de referinta absolut, Revelatia supranaturala -
Jrospectul” dat omului de Creatorul Insusi. Nimeni nu stie mai bine decat Autorul principiile dupa
care ‘funtioneaza” la cotele maxime creatura §i creatia Sa.
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Miezul filosofiei scolare crestine il gasim in ceea ce dascalii crestini numesc integrare biblica.
Vom vedea ca de fapt integrarea nu se refera numai la fuzionarea credintei profesorului cu materia
predaid, avand ca rezultantd un tot unitar, nefortat, ci integrarea tinteste in ultima analiza spre
tiparele desavérsite ale lui Dumnezeu in ceea ce priveste calitatea vietii omului, toate activitaile sale,
relatiile acestuia cu Dumnezeu, cu sine insusi, cu semeniisi cu natura/creatia. lar stiinta, pe care
dascalul o preda, nu este altceva decét investigarea, cercetarea creatiei, dupa rigorile $i cu metodele
proprii stiintei. In eforturile sale de a integra stiinta predata cu adevarul biblic, dascalul de fapt va
incerca sa le inglobeze, in ‘tiparul adevarului lui Dumnezeu” (Gaebelein).

Consecinta Caderii s-a manifestat printr-o fragmentare pe toate planurile — fragmentare care s-
a accentuat pe masura indepartarii omului de Dumnezeu. Gandirea omului a fost afectata intr-o
asemenea masura, incat ii vine greu s& vada lucrurile in unitatea lor originara, eliminédnd dihotomia
sacru-profan, stiintd-religie, fapte/date stiintifice-valori, natura-har, ratiune-credinta etc.

O alta consecinta a Caderii a fost si imputinarea, séra cirea perspectivei omului natural care s-a



instrdinat treptat de dimensiunea spirituald, refuzand cu obstinatie s& accepte ceva ce nu se incadra
in perimetrul testabilului, cu ajutorul uneltelor stiintei. Daca un fenomen nu se desfasoara in
conformitate cu legile lumii materiale si dacd nu se poate ,testa in laborator”, existent acelui
fenomen este negat si ignorat. ,Corola de minuni a lumii®, inexplicabilul — dimensiunea morala si
spirituala a persoanei — au fost considerate de societatea modema ca fiind incompatibile cu
rationalitatea, precizia si exactitatea stiintei, precum si cu mecanismele ultrasofisticate de testare ale
societatii industriale." Dar omul insusi este o imbinare dintre sensibil si inteligibil, si orice om avand
bunul simt comun recunoaste ca exista si lucruri inexplicabile, in primul rand in profunzimile fiintei
umane insesi. Apoi, tainele planetei noastre par sa fie inepuizabile. Chiar si ateii recunosc acest
lucru2 (Marele savant crestin, Isaac Newton spunea spre sfarsitul vietii ca are impresia c& tot timpul
nu a fost decat un copilas, bucurandu-se de cate o piatra mai rotunda si o scoicad mai frumoasa pe
care le gasise, in timp ce imensul ocean al adevarului se intindea nedescoperit, dincolo de el.)3

Integrarea este opusul Caderii. Dumnezeu este Unificatorul, Tamaduitorul tuturor ranilor
rezultate in urma rupturilor i distorsionarilor aduse de Cadere, in relatii, in cunoastere, in gandire
si in trdire. Dumnezeu este initiatorul integrarii, iar dascalul crestin este impreuna lucrator cu
Dumnezeu la “carpirea mrejelor” universului afectat.

Dascalul crestin depune mari eforturi pentru a invata cum s& gandeasca unitar si nu fragmentat:
cum sa fuzioneze intr-un tot global stiinta pe care o preda si credinta sa in asa fel incét sa rezulte
ounicd perspectiva atotcuprinzatoare, structurat de principiile Scripturii. Realitatea este una
singurd. De aceea, dascalul crestin se straduieste sa ajunga la ceea ce Hasker numeste ,0 viziune
unitara a adevarului“.*

Atunci cand este vorba de un ,tot global” sau de o ,viziune unitara a adevarului’, pe baza a ce
stabilim tiparul, matricea in care trebuie integrate toate domeniile viefii inclusiv datele stiintei pe care
o0 predam? Cum stabilim structura unei asemenea viziuni? Pilonii i punctele cardinale ale acestui
tot unitar ne sunt date de Revelatia supranaturald a lui Dumnezeu. lata pilonii pe care se sprijine ste
conceptia noastra despre lume si viata (totul unitar): Creatie, Cadere, Rascumparare si Restaurare,
iar structurarea in detaliu a viziunii noastre globale despre lume si viata ne este data de valorile lui

1Al. Schmemann, Euharistia, taina impérétiei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1984, p. 189: ,Dezlegarea tainei omului [adica
incercarea de a ,explica” misterele fiintei umane] duce nu numai la negarea tainei sale, dar chiar gi la negarea omului
insusi, la dizolvarea lui intr-0 lume uniform cenusie si fara sens, in care dupa cuvintele lui, Jacques Monod [...]
domneste absolut legea inghetérii, a ,intdmpl rii si a necesitatii”.

2 Claude Levi-Strauss, De prés et de loin, Ed. Odile Jacob, Paris, 1996, p.14: Et puis, méme si je reste sourd aux
réponses religieuses, je suis de plus en plus pénétré du sentiment que le cosmos, et la place de I'nhnomme dans 'univers,
dépassent et dépasseront toujours notre compréhension.

3Mihaela Dorobantiu, , Taine pescuite din adancuri’, in Magazin, 624, AnulXLVI, 8 mai 2003, p. 5,

4 William Hasker, ,Faith-Leaming Integration: An Overview” in Christian Scholars Review XXI:3 (March 1992),

: . »Pentru specialistul crestin matur, la modul ideal, nu se pune problema
de aavea, pe de o parte, credinta sa cresting, iar, pe de altd parte, materia de specialitate intre care chipurile ar trebui s&
stabileasca ceva conexiuni. Mai degraba, gandirea sa academica ar trebui sa fie permeata de atitudini si convingeri
cregtine, de modalitéti crestine de a vedea lumea lui Dumnezeu i, prin urmare, viziunea sa cresting ar trebui sa fie
informaté cu cele mai pertinente date adunate de-a lungul anilor, in activitatea sa academica. Intr-0 asemenea situatie el
nu este co-nfruntat cu sarcina de a ,integra“ doud corpuri — de cunostinte si de credinte mai mult sau mai putin
dezmembrate —, ci mai degraba, el poseda o viziune unitara a adevarului“ (t. n.).



Dumnezeu ascunse in legile si poruncile Lui. (Si chiar ,Dumnezeu [insusi] este ascuns in poruncile
Sale — Marcu Ascetul).

Fara acesti piloni, perspectiva noastra asupra lumii este inchisa in hic et nunc, caci ,nu putem
vedea padurea din cauza copacilor’, cu alte cuvinte, orizontul ne este furat de ,imediat’, de clipa
prezentului, de multimea activitailor, deci nu avem perspectiva ansamblului, viziunea lui Dumnezeu,
in masura in care El insusi ne-a revelat-o prin Sfanta Scripturd. (Desigur, Dumnezeu ne-a revelat
viziunea si gandirea Lui, doar pe masura finitudinii conditiei noastre umane.)



l.  CREATIA - INTEGRAREA

a. Crearea universului

Scopul pentru care a creat Dumnezeu toate este
ca tot ceea ce existd sa participe la viata lui Dumnezeu , sa
constituie ,slava”, adica aratarea lui Dumnezeu, asa incat
Dumnezeu sa fie ,totul in toti” (1 Cor. 15: 28) [...], fiecare
existenta in parte sé fie o expresie a vietii dumnezeiesti, o
impartdsire de comuniunea de dragoste care constituie
modul de existenta al lui Dumnezeu , a Fi al lui Dumnezeu”.

C. Yannaras

Atunci cand Dumnezeu a creat lumea el a ,integrat” adica a pus laolalté ,oucatelele de puzzle”
ale universului intr-o superba unitate, legandu-le cu nenumarate ,funii” ale intra- si interconexiunilor
si gandind pentru fiecare detaliu in parte o menire. in acest sens putem spune impreun& cu C.
Galeriu ca ,Toatd creatia semnifica ordinea divina”.

Dumnezeu este originea si scopul ultim al creatiei deoarece ,Din El, prin El si pentru El sunt
toate lucrurile.” (Romani 11: 36). De aceea, noi spunem ca universul nostru este teocentrat si
teonom, dar el este si ,darul lui Dumnezeu” Care S-a pogorat in actul creator, implicAndu-Se in acest
act intr-un mod liber, nu din necesitate si ,orice pogoraméant este un dar’s, un semn al dragostei
pentru paméanteni. Lumea deci nu a fost ,cauzata”, ci a fost creata prin ,pogorarea” sau implicarea
directa a lui Dumnezeu in actul creatiei, dupa cum spune si Paul Evdokimov: ,Facerea lumii isi are
originea in migcarea coboratoare a lucrarilor lui Dumnezeu: de la Tatal, prin Fiul, in Duhul Sfant.” &
Asadar cosmosul nostru este produs al libertatii lui Dumnezeu, dar i al iubirii Sale.

Dumnezeu a desfasurat ,caierul” coordonatelor de spatiu-timp-materie, ex nihilo, ca pe o
preconditie a existentei in dimensiunea sensibila, dar EI insusi este deasupra acestei dimensiuni,
situdndu-se intr-un alt plan — planul supraexistential. El este necuprins de spatiu si neatins de timp
sau aga cum zice Nazianz, ,El este deasupra lui candva”. De altfel, ,A exprima pe Dumnezeu este cu
neputintd [...] Caci ceea ce e de inteles — cuvantul — poate s3-L explice, desi nu suficient, dar cel
putin intrun mod obscur [...]."”7 Fiinta Lui este prin excelentd apofatica? ,Realitatea lui Dumnezeu
este nereductibila le vreun sistem de gandire” (Evdokimov).

Sfantul Irineu vede in Fiul si Sfantul Duh ,méinile lui Dumnezeu” care au zidit lumea i tot ce

5C. Galeriu, Jertfa si rdscumpdrare, Bucuregti, Ed. Harisma, 1991, p. 51.

6 Paul Evdokimov, Rugéciunea in Biserica de Rasérit, Ed. Polirom, lagi, 1996, p. 90.

7 Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvéntdn teologice, Bucuresti, Ed. Anastasia, 1993, p. 24.
7C. Galeriu, op. cit, p. 51.

8 Apostolul Pavel, prin inspiratia Duhului Sfant, spune despre Dumnezeu urmatoarele: ,imparatul vesniciilor, nemuritorul,
nevézutul, si singurul Dumnezeu” (1 Tim 1:17); ,Fericitul si singurul Stapanitor, Impératul impa ratilor si Domnul domnilor,
singurul care are nemurirea, care locuiegte intr-o lumind de care nu poti sé te apropii, pe care nici un om nu L-a vazut,
nici nu-L poate vedea si care are cinstea si puterea vesnica! Amin” (1 Tim 6: 15-16).



cuprinde ea. Creatorul ,a tras” in fiinta tot ce exista, ,foata faptura” (ktisma) (1 Timotei 4:4), ,zidirea
aceasta” (Evrei 9:11), din nimic, caci El ,cheama la fiintd cele ce inca nu sunt’ (Romani 4:17).
,Lumea in intregime este, dupa cum spune Staniloae, ratiune plasticizata’. Cuvantul rostit al lui
Dumnezeu - ,Fiatl' s-a ipostaziat, devenind ,naturda” — o noua realitate, diferita de natura
Creatorului.”

Creatia este numita si Revelatia naturald a lui Dumnezeu, deoarece complexitatea ei
arhitecturald si tainele tesute in textura ei reflectd caracterul si intelepciunea Marelui Arhitect.
Dumnezeu este iubire (1 loan 4: 8,16) si tot ce a creat El este permeat de ,carcaterul” Lui.10
Mecanismul complex al cosmosului atat partea sensibild, cat si cea inteligibild functioneaza perfect
doar cu Jubrifiantul” iubirii. Copiii cresc sanatosi pe dinauntru cu dragoste, caci ,dragostea autentica
este sdmanta din care rasar mai toate atributele personalitati umane”,"" plantele, animalele se
dezvolta altfel cand sunt iubite. in urma Caderii, toatd creatia ,suspind” (Rom 8: 22), asteaptand
izbdvirea. Am putea spune, fara a exagera ca ,spinii si paldmida” din toate domeniile existentei
noastre au fost generate de pacatele noastre. Pecetea impregnata in elementele creatiei (logoi) pare
sa fie una dintre cele mai mari taine, deoarece sensibilul a fost permeat de inteligibil atunci cand
Dumnezeu a rostit” intru fiinta toate lucrurile prin Logosul creator. Poate ca aceasta este una dintre
cele mai mari provocari ale integrarii cand sensibilul este chemat sa se reintegreze cu inteligibilul,
datele stiintei cu valorile lui Dumnezeu.
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Creatia in toata frumusetea ei urma sd constituie cadrul propice pentru desfasurarea existentei
pe coordonata sensibild, dar si o provocare a omului pentru o relatie dialogala cu Dumnezeu, in
calitate de Revelatie naturala a Acestuia. Omul era in centrul atentiei si al iubirii lui Dumnezeu, pe
care kar fi dorit intr-o relatie de comuniune cu Sine insusi.

b. Crearea omului

Omul este parte integranta a creafiei deci si a Revelatiei naturale/generale (Rom 1: 19). Omul
are menirea, alaturi de celelalte pari ale Revelatiei naturale sd- oglindeasca pe Dumnezeu si acest
lucru are loc chiar si dupa Cadere, desi intr-un mod umbrit, dupa cum spune si Grigorie de Nyssa:
,Chipul slavei Tale sunt, desi port ranele pacatului”.

Crearea omului a fost precedata de un sfat tainic intre Persoanele dumnezeirii; ea a fost o
transcendere voitd si gandita a Treimii, pentru a-| face pe om partas la fericita ei comuniune. Omul
este capodopera Creatorului - coroand a creafiei (Ps. 8: 4-5), plasmuit de insesi mainile Lui, din
pamant, de aceea s-a numit Adam (in Iba. ebraicd Adamah - “pamént’). Dumnezeu “i-a suflat in nari

9C. Yannaras, Abecedarul credintei, Ed. Bizantina, Bucuresti, 1996, p. 58.

10 Pentru exemplificare ar fi interesant sa amintim rezultatele a zeci de mii de experiente asupra apei, cu peste zece mii
de fotografii de cristale de apa, facute de fizicianul Dr. Masaru Emoto, rezultate publicate in cartea sa Mesajele apei. Cf.
Carol Iser, Sufletul apei, in Formula AS, Anul XIII, nr. 553, februarie, 2003, p. 22: ,Apa — spune el — este parte esentiala a
vietii, corpul omenesc fiind constituit in proportie de 75% din ea. Paméantul este numit ,planeta albastrd’, planeta de apa,
pentru ca aproximativ 70% din suprafata lui este acoperitd de oceane i mari. Daca in preajma apei este pace si armonie,
dacd se rostesc rugdciuni sau cuvinte de iubire, cristalele obtinute au forme superbe, armonioase, geometrice. Daca in
preajma apei este dizarmonie, ura i se rostesc cuvinte cu un continut negativ, cristalele de apa obfnute sunt asimetrice,
contorsionate, scurte, neimplinite, parcé speriate, devastate de o for§ negativa.”

1 Ross Campbell, Cele cinci limbaje ale dragoste la varsta copildriei, Editura Logos, Cluj, 2000, p. 29.



suflare de viata si omul s-a facut astfel un suflet viu” (Gen. 2: 7), ,Jmpartasindu-se de etemitate”
(Steinhardt). El este purtatorul pecetei chipului, de aceea ramane legat de Original in toate lucrurile,
,c&ci in El avem viata, miscarea si fiinta” (Fapte 17:28) sau, asa cum zice Macarie: ,Intre Dumnezeu
si om existd cea mai stransa rudenie”. Pentru ca omul s& functioneze in conformitate cu menirea lui,
deci la cotele maxime, i se cere o dependentd totald, in trdire si in cunoastere (in activitatea lui
intelectuald), caci in El ,sunt ascunse toate comorile stiintei si ale intelepciunii” (Col. 2:3).

Omul - coroana creatiei - intrece orice minune de perfectiune organica:

,Mai fabulos decat un univers plin de stele i galaxii este universul fiintei umane. Plecand de la abisul psihic pana
la fragilul fizic, universul uman, asa cum este el, mai palpabil, mai prozaic de finit si mai tulburator de necunoscut
este infinit mai dens decat poeticul, himericul si nesfarsitul gol, plin de materie inghetatd. Nu este de mirare ca
biologia fsi bate capul de cateva decenii cu cel mai complicat lucru ascuns intr-o banala si abisala singura celula:
schema ultrasofisticatd a moleculei de ADN. Locul in care sta invizibila gi codificata toata istoria fiintei umane -
aceasta harta a genomului uman... "12

Cu toate acestea, valoarea omului nu sta in complexitatea lui somatica si psihica, in faptul ca
are o vorbire articulata, sau o constiinta de sine psihologica, ci in faptul ca a primit cinstea de a fi
purtatorul chipului lui Dumnezeu ca o pecete distinctiva — “comoara din vasul de lut’(2 Cor. 4:7).
Omul este numit de literatura patristicé ,inel al creatiei”, situdndu-se la imbinarea dintre cele sensibile
si cele inteligibile sau dintre cele de jos si cele de sus. El este si o fiinta relationald — persoana, dupa
chipul Persoanelor Treimii— dotat cu ratiune i cu o libertate pe masura demnitatii sale, prin care se
poate impotrivi chiar si Creatorului.

Daca am avea un aparat sensibil cu care sa detecttm “urmele degetelor” lui Dumnezeu in
creatie, adica fidelitatea cu care universul Ml reflectd pe Creator, in calitate de Revelatie naturala al lui
Dumnezeu, am observa ¢ vibratile ar fi foarte intense in dreptul coroanei creatiei — omul. Tn el
Dumnezeu a condensat, tot ce era mai valoros in intregul cosmos. Omul este oglinda cea mai fidela
a lui Dumnezeu si implicit a valorilor Acestuia, de aceea, i se potriveste numele pe care i l-au dat
Parintii Bisericii de “microcosmos”.
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Si ,Dumnezeu S-a uitat la tot ce facuse si iatd ca erau foarte bune” (Gen. 1: 31) — acesta
este calificativul acordat de Dumnezeu insugi, tuturor lucrurilor create, deoarece ele se zidisera
potrivit vointei Lui desavarsite, functionau potrivit scopurilor Lui desavarsite si erau oglindirea
atributelor desavarsite ale Creatorului.

c. Etosul creatiei - Valorile absolute

Am afirmat mai sus faptul ca universul este teocentrat si teonom. Pe de o parte, el a fost creat
de Dumnezeu, tinut in fiintd de El, functionand sub controlul Sau, revelandu-ni-L pe El, iar pe de alta
parte, el a fost creat in conformitate cu valorile lui Dumnezeu, continute in legile Lui (nomos - lege).

12 George Cugnarencu, ,Harta fiintei umane” in Magazin, 623, anul XLVI, 1 mai, 2003, p. 1.

13 Cf. Paul Evdokimov, lubirea nebund a lui Dumnezeu, Bucuresti, Ed. Anastasia, [1997]. p. 32: ,Dumnezeu igi arata
manikos éros (iubirea nebuna) fatd de om, dimpreuna cu nepatrunsul siu respect faté de libertatea umana.” Sau, la p. 35
,Dumnezeu Insusi garanteaza libertatea indoielii, pentru a nu violenta congtiintele.”
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Universul nu poate functiona corect decét pe frecventa valorilor absolute ale lui Dumnezeu, 4 asa
cum ne-au fost ele revelate in Sfanta Scriptura.

Galeriu numeste aceste valori Ordinea Binelyi,15 sau am mai putea zice si sistemul valorilor ce
se cuprind in Bine. In inteles metafizic, Dumnezeu Insusi este Binele Suprem (SUMMUM BONUM) si
omul foloseste complexul sonor de ,bine”, din vocabularul uman atat de sarac, in contextul
dihotomiei Bine-Rau din upiversul cazut in care el saldsluieste. In Bine, se cuprind, ca intr-un buchet,
toate celelalte valori ale Imparatiei lui Dumnezeu precum adevarul, dreptatea, iubirea, bunatatea,
indurarea etc. Binele era etosul edenic in care venisera intru fiintare toate lucrurile. Calificativul dat
de Dumnezeu insugi universului creat a fost de ,foarte bune”, in Genesa 1: 31. Binele este infinit ca
Dumnezeu Insusi - “Binele nu are hotar’ (Grigorie de Nyssa). R&manerea in Bine garanteaza
limpezimea ochiului in vederea cunoasterii si a discemerii valorilor,'® caci ,Viata necurata impiedica
intelegerea duhovniceasca” (loan Hrisostom). A cunoaste Binele suprem (loan 17:3) inseamné viata
vegnica. Esenta Binelui era vointa divind revelatd prin toate lucrurile create, ca lege obiectiva,
stabilitt de Creator. De aceea se spune ca “Binele este valoarea morala fundamentala [...] binele
este esenta vietii morale.”"” Ramanerea in Bine, adica in Dumnezeu si in valorile Acestuia, ar fi fost
conditia rdméanerii in unitatea si armonia primordiala.

Tot ce a fost creat, inclusiv omul a fost in conformitate cu aceste valori si penetrat de ele ca o
pecete divina — “urmele degetelor lui Dumnezeu” - logoi. Ele erau inscrise nu numai in constiinta sa,
sub forma legii morale naturale, ci chiar in constitutia fiintei sale, in intregime (natura umand)'®,
precum i in creatie. Aceste valori dddeau semnificatie vietii sale sii defineau fiinta. De altfel, toatd
creafia poartd pecetea acestor valori, dar omul este o expresie concentrata a acestora.

Indepartarea omului de Dumnezeu face ca simtul valorilor sa i se perverteasca. Picatul este
un element de bruiaj, o ceata care acopera legea morala naturala sadita in fiinta umana, acel habitus
natus cu care vine orice om in lume. In cazul acesta, inteligenta umana nu mai joaca rolul de lumina
calauzitoare, caci ratiunea pare sa se intoarca impotriva lui si astfel, pentru ,un blid de linte”, pentru
clipa prezenta, este gata sa-si vanda ,dreptul de intdi nascut” (Evr. 12: 16). Este clar ca omul
pa catos nu mai poate sa se orienteze pe harta valorilor.

Valorile absolute sunt preexistente Revelatiei scrise. Ea ne-a fost datd mult mai t&rziu dupa
Cadere, ca un mesaj explicit adresat oamenilor, prin inspiratia Duhului Sfant. Era nevoie de un astfel

1 Aceste valori sunt insasi expresia naturii lui Dumnezeu asa cum poate fi cunoscuta ea de cétre oameni. Pe Dumnezeu
nu-L putem cunoaste fiintial, ¢ci numai dupa lucrarile Sale, in care se manifesta atributele Sale. I mai putem cunoaste si
din Revelatia supranaturald - Fiul intrupat precum si Sfanta Scriptura care contine legile si poruncile Sale, adica “valorile
Sale” pe care le-a revelat omului, cerandu-i sa traiasca in conformitate cu acestea.

15 Acest termen i apartine lui C. Galeriu. Ar fi impropriu s& vorbim despre o Ordine ,morala” inainte de cadere, cand raul
nu exista.

6 Asa se explica accentul care se pune in Scripturd pe pastrarea unui cuget curat. Curatia garanteazd limpezimea
ochiului duhovnicesc. (1 Tim 1:18-19). Pacatul este un element distorsionant. Omul care are un cuget intinat nu are
acces la adevarata cunoastere (1 Cor. 2:14-15).

17 Teologia morald ortodoxd, Vol. I. Ed. Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979, p. 77.

'8 Natura umana per se este si ea 0 norma a moralitatii. Dumnezeu a s&dit in om congtiinta morald si legea morala
naturald ca un dat ontologic al oricarui om (Rom. 2:14-15). Natura umand este o norma apropiatd a moralitétii sau o
norméa de gradul doi, deoarece nu este desavarsita, nu este explicitd, aga cum este Revelatia scrisa, si nu este evidenta
in domenii specifice. Vivere secundum naturam, secundum rationem, cum spunea Seneca, inseamnd a frdi in
conformitate cu natura si calauzit de legea morald naturald, prin ratiune.

11



de mesaj, deoarece mintea oamenilor fusese intunecatad de umbrele Caderii — o prima “dezintegrare”
— si omul nu mai putea descifra cu limpezime mesajul implicit, inscris in univers. Revelatia scrisa a
fost un semn de netarmurita dragoste, caci Dumnezeu a avut initiativa de a cobori inspre om,
turnand mesajul Sau — sistemul Sau de valori si ‘inima Sa” — in perimetrul ingust al limbajului
omenesc pentru a fi gandit si inteles de om ca o scrisoare de iubire i 0 chemare spre inteleptire,
luminare $i mantuire. Expriméndu-ne intr-o maniera simplistd, Revelatia scrisa ar putea fi numita
‘Prospectul omului” pe care acesta trebuie sa-I ia in considerare cu multd grija, daca vrea sa
“functioneze corect’, adica, daca vrea sa traiascd o viatd plenara (loan 10:10b), la standardele
scopului prestabilit din vegnicie, pentru om - acela de a fi prieten cu Dumnezeu.

Un om intelept, chiar daca nu ar cunoaste legile si poruncile lui Dumnezeu (sistemul Sau de
valori), le-ar putea intui, prin observarea lantului de cauze-efecte (consecinte), pe planul vietii sale
personale si a celor din jur. Multe din aceste observafjii sunt consemnate in proverbele diverselor
popoare. Ele sunt considerate a fi tezaurul lor de intelepciune, dar acestea sunt de fapt valorile
Creatorului pe care, din iubire, le tesuse cu maiestrie in vesméantul trupesc al omului (Jogoi), ca sa le
aiba cu sine in permanenta ca o amintire ce il legau de Facator si aratau inspre El.

*kk

Tot ce a fost creat era in perfecta armonie cu valorile din Ordinea Binelui si ele erau inscrise in
toate lucrurile create ca o pecete, mai cu seama in coroana creatiei — omul —, constituind constiinta
sa axiologica.

d. Ordinea creationala

Ordinea creationald constituie cadrul prestabilit de Creator pentru om. Fenomenele naturii gi
ale vietii au o ritmicitate si o rdnduiala a lor, ca o expresie a legilor care le guvemneaza. In general, se
vorbeste despre o intreité ordine creationald: o ordine fizica cuprinzand legile fizice care guverneaza
universul material, o ordine logica ca un dat ontologic al gandirii fiecarui om si o ordine morala care
origineaza in natura lui Dumnezeu.

Ordinea fizic, constand in legile intracreationale, au luat fiintd o daté cu “tragerea in fiintare” a
universului. Aceste legi guvemeaza miscarea materiei, atat in microcosmos - miscarea particulelor
microscopice intracelulare si intraatomice, cat si in macrocosmos —miscérile de rotatie si de revolutie
ale planetelor.

Ordinea logica actioneaza in domeniul gandirii, ca un dat aprioric al ei, indiferent de spatiu si
timp. Cu alte cuvinte, ordinea logica este universald. Este vorba despre anumite tipare apriorice
zidite in gandirea omului, niste legi riguroase dupé care functioneazd gandirea, atunci cand omul
cerceteaza, dorind sa descopere adevarul. Gandirea poarta pecetea aceluiasi Autor care a creat
cosmosul, aga se explica faptul ca géndirea noastra este compatibila cu rationalitatea lumii in care
traim.

Ordinea mora&9 sau universul moral emana din insasi fiinta lui Dumnezeu; ea este constituita
din ansamblul valorilor ce origineaza in El: “Valorile morale Tsi au temeiul lor ultim in Dumnezeu. [...]

18 Termenul de ,moral” este folosit impropriu, in lipsd de unul mai potrivit din vocabularul omenesc. Acest termen este
potrivit doar in contextul coexistentei binelui gi a raului, de dupa Cadere. Dumnezeu este neatins de rau i totusi, intr-un
mod fortat, noi spunem c& ordinea morala isi are originea in Dumnezeu. Unii teologi spun ca Dumnezeul nostru este un
Dumnezeu ,moral” — exprimare ce poarta in sine pecetea finitudinii vocabularului uman.
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Fiecare dintre ele ni se infatiseaza ca rasfrangeri ale unor modele realizate deplin in desavarsirile lui
Dumnezeu. Ele sunt obiective. Daca le smulgem din legatura lor cu Dumnezeul cel neschimbat, ele
sunt supuse primejdiei de a fi rastdimacite, degradate si strdmbate.””® Orice fapta se intipareste in
noi, asemenea informatiilor introduse intr-un computer. Fapta in sine are atasatd de ea rasplata, ca o
prelungire organica a ei. Orice abatere si orice neascultare atrage dupa sine durere, frustrare,
sfasiere. Distinctia intre bine si rdu implica o seriozitate suprema (Gal. 6: 7; Evr. 2: 2).

Exista o tendinta spre tocirea distinctiei dintre bine si rau,?! ca o inertie a pacatului originar, dar
Dumnezeu Insusi este supremul conservator al intregii ordini morale, nu in sensul de a depune un
efort pentru a-| sustine, ci in sensul c& ordinea mora este sistemul de valori al lui Dumnezeu care
emand in mod natural din natura Sa si actioneaza independent de vointa noastra, asemenea unei
structuri imuabile. Nu este vorba de o imuabilitate rigida ca in cazul karmei sau al moirei deoarece,
deasupra ordinii morale, exista un Dumnezeu personal care poate ierta: Dumnezeul Scripturilor se
poarta cu camenii asa cum se poarta un om cu fiii sai (Deut. 8: 5, Evrei 12: 7).

Ordinea morala instituitd de Dumnezeu constituie de fapt legile Imparatiei lui Dumnezeu,
revelate noua in Scripturi. Ea este dominati de paradoxuri care, uneori, s-ar parea ¢a nu au nimic in
comun cu logica si ratiunea umana si omul credincios se va face nebun in felul lumii pentru a accede
la adevarata intelepciune. Trairea in conformitatea cu acele legi constituie insasi conditia viefii
plenare. latd cateva exemple concrete in acest sens:

e Prioritatea adevaratului tréitor intru neprihdnire este mpamtia lui Dumnezeu si
neprihanirea Lui, iar cele materiale i se dau pe deasupra, fard ca acestea sa
constituie scop in sine (Mt. 6: 33).

e Propasirea, respectiv ,succesul” — un termen foarte folosit in cultura contemporana -
este definit de Dumnezeu ca fiind o crestere in cele duhovnicesti si este conditionat
de staruinta in neprihdnire (1 Tim.4: 15; Ps. 1: 1-3).

e ,Oricine va voi sa-si scape viata 0 va pierde, dar oricine isi va pierde viata pentru
Mine o va mantui” (Luca 9: 24).

e Daca unul are pricina sa se planga de altul, iertativa unul pe altul. Cum v-a iertat
Hristos aga iertati-va si voi (Col. 3:13).

e ,Dumnezeu sta impotriva celor mé&ndri, dar celor smeriti le d& har” (1 Pe. 5:5).

o ,Ce este inaltat [la moda, apreciat, cum ar fi cele cuprinse in expresia ,slava
degarta”] intre oameni este o urdciune inaintea lui Dumnezeu” (Luca 16: 15).

e Lucrurile care din punct de vedere omenesc sunt castiguri sunt considerate de cel
neprihanit ca o pierdere din pricina lui Hristos. Toate aceste lucruri comparate cu
,cunoasterea lui Hristos” — ,taina Iui Dumnezeu” — par a fi o pierdere, 0 umbra ireala,
un ,gunoi” (Fil. 3: 4-9) (Observam inversarea valorilor in imparatia lui Dumnezeu, ca
parte integranta a integrarii biblice, conform careia ficare lucru trebuie sa fie pus la
locul sau.)

Exemplele sunt @i de numar. Cert este ci antinomia impéaratiei ,rastigneste ratiunea
noastra” (Evdokimov), deoarece ea este ,dincolo de orice pricepere” (ratiune). Omul nascut de Sus
insé Tnainteaza in imparatia lui Dumnezeu cu lanterna credintei. Credinta este un al saselea simt prin
care avem acces la ultima realitate. Credinta este ochiul cunoasterii metafizice, caci ,dragostea si

2 Dimitrie |. Belu, in legéturd cu valorile morale, Caransebes, 1942, p. 42.

21D, Staniloae, lisus Hristos sau restaurarea omului, Craiova, Ed. Omniscop, 1993, pp. 260-261.
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credinta se simt acasa in preajma tainei Dumnezeirii.” 22 ,Numai prin ochii credintei si ai dragostei
putem sa-L zarim [pe Dumnezeu] atunci cand trece prin dreptul adapostului nostru din crapatura
stancii? Credinta vede nevazutul. Prin credintd ,vezi” lucrurile fagaduite (Evr. 11: 13) si chiar daca
nu le obfii aici in lumea umbrelor, esti pe deplin multumit, deoarece le vei primi acasa la tine, nu in
bucéatica de drum unde esti ,stréin si calator’ pe un pamant strain.

Credinta este asemenea unui aparat de filmat teleghidat pe baza instructiunilor din Scriptura.
Fara aceste instructiuni credinta se migca in vid, in lumea inchipuirilor. Scriptura este temelia de pe
care opereaza credinta. Credinta i da siguranta cu care abordezi lumea nevazutd descrisa in
Scriptura. Credinta este aparatul cu care il poti detecta pe Dumnezeu. Prin credintd poti intelege
anumite lucruri pe care nu le pofi digera prin ratiune si logica. Prin credintd accepti spusele lui
Dumnezeu din Scripturd, dar aceastd acceptare este confirmata de experienta vietii si de Duhul Sfant
care locuieste in noi. Prin credintd comportamentul unui om poate contrazice ratiunea, ridicandu-se
deasupra ei. Ratiunea si logica opereaza in lumea ingusta a materiei. Prin credintd te eliberezi de
legile lumii materiale, ridicAndu-te deasupra lor, dar atunci faptele par sa nu aiba o logica, insa
Dumnezeu se bucura de fiii care traiesc de pe acum avand perspectiva cerului si nu-I este rusine sa
Se numeasca Dumnezeul lor — (Evrei 11: 16). Credinta este semnul maturitétii spirituale si cei care o
au sunt pacuti lui Dumnezeu. Credinta este socotitd ca neprihanire. Credinta da putere fizic,
impotriva legilor firii. Credinta este ochiul cu care vezi viitorul (Evrei 11: 22). Prin credinta te angajezi
in lucruri periculoase, riscante, si nu te inspaimanti de porunci omenesti, ci te bizuiesti pe Dumnezeu
— Evrei 11: 23. Prin credinta renunti la tron, onoruri §i lux, refugiindu-te in pustiu ca sa pasti oile
altcuiva. Prin credinta inversezi valorile, socotind ocara lui Hristos 0 mai mare bogatie decat comorile
Egiptului (Evrei 11: 24-25). Prin credinta primesti puterea de a raméne neclintit, pentru ca ti se
deschid ochii spre ultima realitate. Prin credintd operezi in lumea spirituala — (Evrei 11: 28). Prin
credintd se deschide ,Marea Rosie” si se prabusesc zidurile ,lerihonului” (a imposibilitafilor). Prin
credintad poti cuceri impéarétii, poti face dreptate (sub amenintari), poti scapa de pericole de moarte,
poti sa te vindeci de boli, sa invii mortii sau, din contra, tot prin credintd poti refuza izbavirea si pofi
accepta tortura si moartea, pribegia, avand in vedere ceva mai bun decét izb&virea vremelnica. Muli
din ,eroii” lui Dumnezeu au fost umilii pana in pulberea pdmantului, chinuiti pana la moarte, macar
ca (datoritd comorii credintei din vasul lor e lut) erau de o mare valoare inaintea lui Dumnezeu —
Jumea nu era vrednica de ei”. Globul pamantesc nu era vrednic, nu merita, sa poarte pe el comorile
lui Dumnezeu imbracate in trup omenesc. Asadar, lumea lui Dumnezeu este plind de paradoxuri i
de lucruri socante pentru omul carnal.

*kk

In fiecare om existé tendinta naturala de a merge impotriva ordinii morale, tendinta transmisa
din generatie in generatie, prin pacatul originar. Deviera de la ceea ce Dumnezeu considera a fi
Jnormal” este cu atat mai accentuata, cu cat omul se indeparteaza mai mult de Creatorul sau (Rom
1: 21-32). Nimeni nu poate face alte legi, decat cele prestabilite de Creator, chiar daca omul ar
pretinde ca@ are dreptul sa-si aleaga propriul sau sistem de valori, chipurile, atata timp cat nu
interfereaza cu interesele nimanui.

Ordinea creationala prestabilitd de Dumnezeu, tulburata prin Cadere, este restaurata ,prin
Hristos”, unde fiecarui madular din Trupul Sdu i se cere sa-si re-ocupe locul, indeplinindu-si rolul
harazit — (Ef. 5: 20 Ef. 6: 9; Tit 2: 9; Tit 3:1 etc.). Prin ascultare si supunere, fata de Dumnezeu in

2 A, W. Tozer, Cunoagterea celui Preasfant, Ed. Logos, Cluj, 1996, p. 31
2 |bidem, p. 37.
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primul rdnd, si apoi fatd de cei in autoritate peste noi, ne integram in linia de autoritate, in locul in
care am fost agezati, functionénd in conformitate cu tiparele stabilite de Dumnezeu, pentru fiecare
grup de varsta sau de alta natura,?* caci, dupa cum spune si Berdiaev, Dumnezeu a creat un univers
organic, ierarhic. Dumnezeul nostru este un Dumnezeu al ordinii.

Harul Lui Dumnezeu care s-a aratat, coborand inspre noi ,ne invata s& o rupem cu
paganatatea” — cu tiparele de tréire si de relationare pe care le-am invatat de la ,stapénitorul lumii
acesteia”, care a navalit, peste creatia lui Dumnezeu, incepand de la Cadere, tulburénd si infectand
ordinea creatiei. Omului innoit prin Duhul i se cere s& traiasca dupa tiparele prestabilite de Creator
pentru creatura sa: dreptate, in relatie cu semenul, evlavie, in relatie cu Dumnezeu si cumpatare, in
relatie cu sine insusi.

e. Lumea sensibila conditionata de cea inteligibila

in epoca modema, stiinta sustine ca lumea materiald, precum si faptele/datele stiintei sunt
neutre, adica informatia, datele stiintei nu au nimic a face cu valorile ; ele nu cad sub incidenta
axiologicului. Dar neutralitatea axiologica este un mit. Exista o stransa legatura intre universul creat
si valori. Tn aparentd nu existd nici o legatura intre cele sensibile si cele inteligibile si totusi,
ramanerea in valorile absolute din planul inteligibilului, era conditia armoniei, a echilibrului
universului sensibil. In Scriptura citim ca si tara (pdméntul) se vindeca atunci cdnd oamenii se caiesc
(2 Cronici 7:14), iar cand persista cu incapatanare in pacatele lor, cerul deasupra capului lor va fi de
arama si paméntul sub piciorele lor va fi de fier (Deut. 28:23). Creatia funcfioneaza bine doar in
armonie cu ,caracterul” lui Dumnezeu, adica, in armonie cu ordinea morald prestabilita de El.
Pecetea impregnata in elementele creafiei (logoi) pare s& fie un mare mister, deoarece sensibilul a
fost atins de inteligibil atunci cand Dumnezeu a ,rostit” intru existentd toate lucrurile prin Logosul
creator.

Omul - coroana creatiei — este prin excelenta purtator al unei constiinte valorice adica, valorile
lui Dumnezeu au fost zidite in el, 25 chiar si in trupul lui care resimte mai devreme sau mai tarziu
consecintele unui mod de trai “impotriva firii”, aderand la “alternative de viata”, dupa bunul sau plac.%

Fibra caracteriala din care a fost alcatuit omul era in conformitate cu fiinta lui Dumnezeu;
aceasta era o conditie necesara a comunicarii, temeiul comunicérii cu Dumnezeu; altfel omul nu ar fi

24 Tit2:2 ,Cei batrani trebuie sa fie,treji, vrednici de cinste, cumpatati, sanatosi in credintd, in dragoste, in rébdare”.

Tit2: 3-5: ,Femeile invarsta trebuie sa aibd o purtare cuviinciosa, sa nu fie nici clevetitoare sau dedare la vin; sa invete
pe altii ce este bine, ca sa invete pe femeile mai tinere s&-gi iubeasca barbatii si copiii sa fie cumpatate, cu viata curata,
sa-gi vada de treburile casei, sa fie bune, supuse barbaflor lor. Deducem ca ,a iubi” nu este numai un instinct, ci iubirea
are si un continut cognitiv. Acelasi lucru il spune Pavel si in Filipeni 1: 9: ,Si m& rog ca dragostea voastra s& creasca tot
mai mult in cunostinta si orice pricepere ca sa deosebiti lucrurile alese...” (Fil 1:9);

Tit 2: 6-8: Tinerii trebuie s& se alinieze si ei la valorile Imparatiei prin ,cumpétare, fapte bune, curétie, vorbire sinatoass”
etc.

% Dumnezeu l-a creat pe om dupa tiparul valorilor Sale, zidind in el acele valori a caror ramasita estompata dupé Cadere
a ramas legea morald naturald din constiinta oric&ui om. Asa se face ca oamenii vorbesc cu nostalgie despre “ordine”,

“sens”, “dreptate”, “adevar”, “iubire” etc.

% Vedere Crestin-Ortodoxd asupra homosexualitdfii, Bucuresti, p. 16: ,Dr. P. Cameron de la ,The Lifespan” [...] arata ca
durata medie de viata a unui homosexual este de 42 de ani. [...] Homosexualii sunt de o suté de ori mai expusi la a fi
ucisi, de obicei, de catre alti homosexuali. Ei se sinucid de douzeci i cinci de ori mai frecvent si sunt de nouasprezece ori
mai mult expusi la accidente rutiere.”
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fost responsabil in fata Facatorului. Orice fapta libera, faptuitd in lumea sensibia cade sub incidenta
valorilor lui Dumnezeu, indiferent daca le recunoaste sau le sfideaza. Ordinea morald nu este
generatd de legile morale, in sensul ca daca nu ar fi legile morale (formulate in limbajul nostru
omenesc) nu ar fi o ordine moralda. Universul valorilor absolute este anterior legilor morale
verbalizate (transpuse in cuvinte) de Insusi Dumnezeu, si date noud sub forma Revelatiei
supranaturale. Universul moral emand din fiinta lui Dumnezeu si este tot atat de real, poate mai real
decatcel material.

Omul a fost singurul care a indraznit sa iasd din perimetrul de siguranta al valorilor divine,
sfasiind unitatea originara. Astfel a aparut ruptura si fragmentarea pe toate planurile, ca ,0 alta
,origine”, secundara in creatie [care] va genera lumea multiform& a géndurilor si a patimilor, a grijii i
a nelinistii, a razboiului nevazut din adancul sufletului nostru omenesc.”?

21 C. Galeriu, op. cit. p. 90.
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. CADEREA -DEZINTEGRAREA

Caderea din adevar inseamna cadere din existenta.
Dionosie pseudo-Areopagitul

Toate lucrurile create s-au supus fara gres si ara abatere, legilor date lor de Creator, vestindu-
L pe El: ,Cerurile spun slava Iui Dumnezeu si intinderea lor vesteste lucrarea mainilor Lui. O zi
istoriseste alteia acest lucru, o noapte da de stire alteia despre El. Si aceasta fara vorbe fara cuvinte,
al caror sunet sa fie auzit, dar rasunetul lor strabate tot pamantul si glasul lor merge pana la
marginea lumii.” (Ps. 19: 1-4); ,...stelele diminefii izbucneau in cantéri de bucurie” (lov 38: 7); -
doxologia cosmica. Omul singur a fost acela care a indraznit sa tulbure armonia cosmica, prin
neascultare voita, deschizand ,poarta” intunecatd a Caderii, ca un alt tip de existenta, pentru
intreaga rasa umana.

Caderea a adus cu sine sfasiere, dezintegrare, find opusul Creatiei — unirea cu maiestrie a
tuturor lucrurilor intr-un tot unitar. In urma Caderii survine fragmentarea pe toate planurile: in relatia
omului cu Dumnezeu, cu sine insusi, cu semenul si cu natura. Ea a fost cauzatd de neascultarea
omului de porunca pe care i-o ddduse Dumnezeu (Gen. 2:16-17). Pe de o parte, omul a fost foarte
ispitit sa ajunga “‘ca Dumnezeu®, sa aiba acces la cunoastere. Cunoasterea inseamna putere,
indltare, pozitie — Savoir c’est puvoir. Cunoasterea inseamna un nou punct de vedere, ceva de
ravnit dincolo de aspectul si gustul in sine al fructului. Tentatia accederii la cunoastere este
fascinanta, asemenea unei aventuri intr-o lume necunoscutd. Curiozitatea naturald a omului il
imboldea sa urce pe acea ,freaptd” interzisa de pe care sa poata vedea lumea mai clar, s-0 poata
percepe in toatd complexitatea ei, cunoscand binele si raul. Dar accesul la dimensiunea
epistemologica fara dimensiunea morala (sfidand ordinea morala prin neascultare) duce la ,ruperea
gardurilor de protectie” prestabilite de Dumnezeu si astfel ,st& panitorul lumii acesteia” da navala ,cu
bocancii” peste creatia lui Dumnezeu, peste inimile oamenilor...

Pe de alta parte, imaginea clara, straluminatd a lui Dumnezeu a inceput sa fie intunecata de
,ceata” indoielii — ,0are... a zis Dumnezeu...?” ,Da chiar, poate a glumit, sau a zis asa intr-o doard,
sau, din egoism, nu a vrut sa cunoasgtem si noi ceea ce cunoaste El...”

Consecintele neascultarii au fost dramatice: omul cunoaste pentru prima datd sentimentele
stanjenitoare de teama si rusine, dorinta de se ascunde, suferinta lduntricd cauzatd de pierderea
inocentei. Legatura comuniunii sublime s-a rupt... Nu vor mai fi scumpe partdsii de suflet ,in
racoarea diminetii”... Omul pierde teocentrarea, deoarece nu a respectat teonomia. Punctul de
focalizare se schimbd de pe Dumnezeu pe sinele omului, focalizandu-se prin excelentd asupra
propriei persoane, — un adevarat cult al sinelui care in cele din urma il dezumanizeaza si il sufoca.
Aceastd aplecare asupra eului s-a transmis de la primul Adam tuturor generatiilor, astfel ca in tot
omul “... firea pamanteasca pofteste impotriva Duhului i Duhul impotriva firii pamantesti” (Gal. 5:17)
— ruptura launtrica. Omul experimenteazd o seceta duhovniceascd. Umanitatea lui se imputineaza
prin pierderea treptatd a dimensiunii duhovnicesti. ,Omul a cazut din planul adevarului absolut, al
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existentei adevarate, alunecand in pseudo-realitatea umbrelor’2, in ,realitatea virtuald” a gandurilor
lui desarte. Desigur, este vorba despre o saracire, o stirbire a existentei umane plenare, pe care o
avusese in prezenta lui Dumnezeu. Potrivit terminologiei lui Platon, am zice ca omul a itrat in pestera
umbrelor, inchipuindu-si intr-un mod eronat ca ceea ce vede el este ultima realitate. Caderea a
marcat inceputul dezintegrarii cosmosului teocentrat.

a. Despartirea de Origine

Pacatul este despértire de Origine (Isaia 59:2), smulgerea omului din legatura ontologica cu
Dumnezeu. Caderea mai inseamna si iegirea din planul vointei divine si sarécirea existentei umane,
prin orientarea in exclusivitate spre aspectul ei material. “Pacatul este inteles ca o degradare
ontologica si nu o simpla coruptie eticd [...]. Caderea modificd condiia chipului de la inceput;
introduce o dezordine existentiala, omul se indeparteaza de punctul sdu de referintd originar...”?®
Pacatul este dezintegrare launtrica, fragmentare irationala, el este deci antiteza unitatii, a armoniei gi
a pacii. ,Pacatul este boala spiritului” (Evdokimov).

Esenta adancul si grozavia pacatului sunt exprimate mai bine si mai exact, nu in definitiile multiple ale ,teologiei
gliintifice”, ci in expresia populara: omul a uitat de Dumnezeu. [...] ,A uita” inseamnd [...] a exclude din viaf pe
cel uitat, a inceta sa traiesti cu el, a te rupe de el. A uita Tnseamna nu numai ,a inceta sa te gandesti la
Dumnezeu” (caci ateismul militant este de multe ori obsedat de ura fatd de Dumnezeu [...]), ci tocmai ,a te rupe’
de El Care este Viata, a inceta sd traiesti cu El gi intru El. Aceasta uitare de Dumnezeu a reprezentat si reprezinta
baza p&catului originar al omului. Omul [...] a intors iubirea sa si chiar viata sa spre altul, in primul rand spre sine
insugi. Omul s-a intors de la Dumnezeu si nu-L mai vede [..]. Dumnezeu a incetat s mai existe pentru el
Ingrozirea si uitarea pe care n-o poti indrepta este ontologica. [...] Uitarea este moarte sau mai bine zis inceputul
mortii, este iadul muririi care otra veste viata pe care o transforma fara mila gi ireversibil in agonie.30

‘Patima este un nod de contraziceri” (Sté niloae). Pe de o parte, ea este un produs al vointei
de suveranitate egocentricd (dorinta de a fi “ca Dumnezeu”), pe de alta parte, ea il dezumanizeaza
pe om, transformandud intr-un obiect purtat incoace si incolo, fara voia lui. Trist este faptul ca omul
nsusi, preocupandu-se si hranindu-se cu nimicul, se transforma dupa asemanarea nimicului - ,....au
mers dupd nimicuri si au ajuns ei insisi de nimic” (ler. 2:5). ,L’homme est une passion, mais une
passion inutile...” (Jean Paul Sartre). lata concluzia chiar si a omului care nu crede in Dumnezeu. In
cele din urma pasiunile omului devin calaul sau. Omul va fi devorat de propriile lui pasiuni si vicii,
devenind victima lor gi in cele din urma ,nimic”,

Dar in continuare, sufletul omului nu-si poate gasi odihna decat in Dumnezeu. ,Spiritul uman
nu se implineste decat in «mediul divin »"(Macarie). Sursa acestui paradox consta in faptul @ omul
continua s& poarte in el “chipul” care de acum este umbrit si fragmentat, dar prezent in orice fiinta
omeneasca (chiar si in cel viciat sau handicapat), conferind vietii umane valoare intrinseca
indiscutabild, precum i sanctitate.

3 D. Staniloae, Trairea lui Dumnezeu in ortodoxie, p. 44: “Lipsa vietii lui Dumnezeu inseamna o deviere de la normalitate
si trairea intr-0 pseudorealitate a eului.”

2 |, Bria, Dictionar de teologie ortodoxd, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
1992, p. 92.

30 Al. Schmemann, op. cit., 1984, p. 129-130.
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Ascultarea a fost inlocuita cu razvratirea. Binecuvantarea din Genesa 1:22 se fransforma in
blestem, munca se transforma in corvoada, parteneriatul dintre soti este inlocuit cu subordonarea
sofiei sofului, caldura leaganului matern — Edenul este inlocuit cu ,spinii i paldmida” unui pamant
necunoscut, in care omul este izgonit din fata Iui Dumnezeu, cunoscand astfel sentimentul
respingerii. Omul a fost inchis dupa ,gratiile” statutului dureros al “primului Adam”, péna urma sa
vina Cel de-al doilea, in vederea izbavirii.

Caderea distorsioneaza intreaga viatd umand: moralitatea personald, casatoria si viata de
familie, sistemele politice, educatia, practicile economice, felul in care ne relationdm la mediul
inconjurator, folosirea tehnologiei a artei, a agriculturii, a sanatatii. Omul tine la sanatate si la trup,
ceea ce este un lucru bun, dar prea adesea, din motivatii si scopuri egocentrice, hedoniste. Sau, in
institutile scolare, prea adesea, profesorii sunt focalizati pe partea academica, de parca
personalitatea elevului ar consta numai din intelect, iar valoarea elevului se stabileste in functie de
coeficientul su de inteligenta sau in functie de performantele sale artistice, sportive etc.

b. Relatii afecate

O data relatia cu Dumnezeu desfacutd, relatiile interumane se desfac si ele: Adam pune vina
pe Eva, apoi Cain il ucide pe fratele sau — primul fratricid —, atragand asupra lui asprele cuvinte ale
lui Dumnezeu: “Acum blestemat esti tu, izgonit [...]. Pribeag si fugar sa fii ...” (Gen. 4:11-12). Planeta
devine un loc de temut pentru cel ce-gi incarca congtiinta cu sange nevinovat sau cu alte nelegiuiri,
caci ordinea morala prestabilita de Creator se dovedeste a fi implacabila.

in relatia cu sine insusi omul s-a dezobisnuit si recunoasca in propria-i structura pecetea
distinctiva — imago Dei — prin care a ramas legat de Arhetip, fara sa-si dea seama ca el neaga de
fapt propria sa esentd, céci fard Dumnezeu nu existd persoana (Berdiaev), iar constiinta si spiritul
deveneau niste excrescente deranjante ale biologicului. 3'

Relatia cu natura se altereaza si ea. Pe de o parte, omul va uita cd Dumnezeu i spusese sa
lucreze si sa péazeasca ,gradina” (din Eden). Creatia devine o sursa de materii prime pentru
satisfacerea placerilor, a egoismului si a ambitiilor Iui. in miopia lui spirituald omul va ajunge s&
declare ca materia este ultima realitate — scopul ultim al existentei lui —, din care trebuie s& stoarca
fiecare picatura de placere, fard a avea simtul resposabilitfii pentru soarta Planetei. Pe de alta
parte, omul devine o fiinta opacé care nuL mai recunoaste pe Creator in creatia Lui, adicd nu mai
poate citi in Revelaia naturald a lui Dumnezeu mesajul Sdu de intelepciune si iubire.3
Concentrandu-se asupra lui insusi, pierde esentialul. El nu-L mai vede clar nici pe Dumnezeu, nici pe
sine insusi si nici realitatea inconjuratoare. Céaci numai “...prin lumina Ta vedem lumina” (Ps. 36: 9),
cu alte cuvinte, numai luminati de Dumnezeu putem avea o perspectiva corecta.

In urma Caderii cunoasterea creatiei se ingusteaza mult. “Céderea a fost o cidere din ordinea
valorilor; o pervertire a constiintei axiologice pana la secatuirea sensibilului de seva lui spirituald, de

3 D. Staniloae, Trirea lui Dumnezeu in orfodoxie, p. 48: “Redus la sine insusi ca realitate centrala, [...] creatura
constientd nu s-a mai inteles nici pe sine [...], privind ca la o ciudatenie si ca la un factor deranjant al vietii la spiritul din
sine, ca la ceva contrar naturii, ca la o excrescentd nenaturald, de care nu trebuie sa tina prea mult seama.”

% Filocalia sfintelor nevointe, Vol. V1, Bucuresti, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, 1977, p.
31: “Orbul, fatd de Cel Unul, este orb in intregime faté de toate [ratiunile interne]. lar cel ce vede pe Unul are vederea
tuturor [ ...] Fiind astfel in Unul le vede pe toate. Si fiind in toate nu vede nimic din toate. Cel ce vede pe Unul, prin Unul
se vede si pe sine si pe toli i pe toate. Dar fiind ascuns in toate, nu priveste la nimic din toate.”
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principii, de sensuri.”3

c. Relativizarea valorilor

Prin Cadere, omul care fusese o fiinta teocentrica si teonoma a devenit o fiinfa egocentrica si
autonoma (autos, nomos— omul singur isi dadea legea). In noua sa calitate de “masura a tuturor lucrurilor”, a
inceput sa-si elaboreze propriul sau sistem de valori. Din acel moment, omul a inceput sa decida ce anume se
va numi bine si ce se va numi rdu. Acest lucru ka facut dintr-o ingusta perspectiva omeneasca, saracita de
coordonata spirituald. Ajuns in aceasta stare, el n-a mai putut intelege valorile referitoare la lumea
duhovniceasca. Acele lucruri au ajuns sa fie pentru el asemenea unei limbi straine — o “nebunie” (1 Corinteni
1:18). Omul putea intelege doar valorile referitoare la lumea lui ingusta, efemerd, legata de “lut’, de
materialitate. In secolul XX, omul ajunge s& proclame, in Manifestele umaniste, c& singura realitate este cea
materiald, accesibila cercetarilor stiintifice si scopul viefii este realizarea deplind a personalitatii umane,
precum si cautarea fericirii terestre.

Esenta valorilor este dragostea agapeica. A. Codoban sustine c& sacrul constituie esenta lor, deoarece
,sacrul reprezintd valoarea de fond a Fiintei, care se poate raspandi asupra celorlalte valori si in care se
termind, varsandu-se acestea.” Prin sacru el intelege ultima realitate: ,Numai ceea ce este sacru exista ,cu
adevarat', numai ceea ce este sacru este real”.® Fiinta Suprema ne este prezentata de Scriptura pe intelesul
conditiei noastre umane ca fiind dragoste (1 loan 4: 8, 16). El este si sfintenie in cel mai inalt grad si sfintenia
este suma moralitatii, sau maxima axiologica.

Dupa Cédere, omul se indeparteaza treptat de domeniul sacrului si valorile se ingusteaza, pierzénd
coloratura dragostei agapeice, precum si univocitatea. Negarea de catre om a Originii valorilor i stramutarea
lor pe lunecoasa temelie a “nisipurilor miscatoare” a “luminii ratjunii autonome”, a generat relativismul. Drept
urmare, oamenii au pornit pe drumul permanentei redefiniri a valorilor, incercand s le surprinda esenta, care
era insd intr-o vesnica schimbare. In lipsa unui punct de referintd exterior, absolut, fix, aceste definii
raméneau relative, in functie de timp si de meridian geografic. Relativizarea valorilor inseamna implicit si
dezintegrarea lor, deoarece fiecare valoare va exista intr-o infinitudine de nuante.

Unii teoreticieni ai postmodernismului vad in relativizarea valorilor, si implicit in fragmentarea lor, o conditie
necesara si fericitd pentru ca omul insusi sa poata crea noi valori temporare, dar utile pentru contextul sau
socio-cultural specific: “Nihilismul este singura noastra sansa, pentru ca el inseamna puterea de a crea la
nesfarsit adevar i valoare, chiar daca pieritoare, asemenea lucrurilor, in locul unor false norme si dogme date
o dati pentru totdeauna”.® Prin aceste “false norme § dogme”, Cartarescu intelege absoluturile biblice.

Potrivit cu gandirea postmodernista, valorile, in general, sunt considerate a fi “constructe sociale’, asa
cum sunt si cunostintele. Ele sunt de folos doar pentru o anumita cultura daté, nu adevarate sau drepte intr-un
sens universal. Profesorul deci va trebui sa-i ajute pe elevi sa-si construiasca valori diverse, de un folos
personal, in contextul culturii lor. Criteriile géndirii critice care pana acum se bazasera pe ratiune, in
postmodemitate se vor baza pe criterii pragmatice, precum si pe standardele relative ale unei anumite
subculturi. De exemplu, adevérul se va stabili in functie de contextul grupului etnic din care face parte elevul.
Tot ceea ce Tl ajuta pe elev sa-si atinga obiectivele proprii este drept si adevarat (criteriul pragmatic). Nu se
pune problema daca aceste valori sunt adevarate sau corecte intr-un sens universal. “In cele din urma [...] un
set de valori este la fel de bun ca si celalalt, dacé poate dovedi ca ‘functioneazad’ si promoveaza autonomia
insului™” (1).

3 C. Galeriu, op. cit, p. 78.
3 Aurel Codoban, Sacrusi ontofanie, Polirom, lasi, 1998, p. 63.
3 Ibidem, p. 113.

3% Mircea Cartarescu, Postmodernismul roménesc, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1999, p. 19-20.
3 Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei scolare, ACSI, RomFlair Press, Oradea, 1996, p. 24.
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d. Exemple de relativizare a valorilor

Prin descopciere de Origine, valoarea se goleste mai intéi de aura ei cereasca, pierzand
pecetea dragostei agapeice. De exemplu: bucuria omului rupt de Creator este golita de curatie si de
dimensiunea ei luminoasd ca roada a Duhului (Gal 5:22). Adevarata bucurie este doar partea celor
“cu inima curatd”: “Lumina este semanata pentru cel neprihanit si bucuria pentru cel cu inima curatd”
(Ps. 97:11). Omul natural alearga dupa bucuria momentului, apoi, in competitie cu semenii, dupa
bucuria afirmarii de sine, bucuria succesului, bucuria pentru raul altuia i chiar bucuria razbunarii. La
Nietzsche gasim bucuria dezlantuitd, dionysiaca ca fiind considerata esenta vietii insesi sau bucuria
sfarmarii valorilor traditionale si bucuria eliberarii de acestea. Aceste forme de bucurie nu sunt in
conformitate cu rosturile si valorile prestabilite ale creatiei, ci se gasesc chiar la antipodul acestora.

“I"ng.‘elepciunea de sus” (lacov 3:17) avand o aurad cereasca se transforma in  “intelepciunea
pamanteasca, fireasca, draceasca” (lacov 3: 15) care se bazeaza pe logica ingusta i rigida a ratiunii
omului trupesc — rafiunea autonomd. Apoi mai este si ,infelepciunea” care suce ste ordinea creatiei,
justificdndu-se, intr-un mod gresit si abuziv, cu stiinta. “Expresii de genul: ‘Oamenii de stiintd au
cazut de acord asupra faptului...” au inlocuit pe: ‘Asa vorbeste Domnul... — cuvant final, absolut.”s (t.
n.) Sa ne gandim doar la controversatul domeniu al ingineriei genetice.

O valoare rupta de Origine poate devia atat de mult incat ea poate ajunge o nonvaloare sau o
anti-valoare. Astfel, libertatea fara responsabilitate devine, pe plan personal, robie totala patimilor de
tot felul, iar pe plan societal, anarhie. Anarhia este o evidenta anti-valoare.

Chiar in cadrul comunittilor crestine valorile au fluctuat datoritd finitudinii omului si datorita
ambivalentei sale care il fac vulnerabil in fata influentelor intunericului. De exemplu, toleranta ar fi
trebuit sa fie o atitudine crestind asa cum este definitd ea in Revelatia scrisa: (Rom. 14-15; 1 Cor. 9:
19-23). Dar toleranta crestina se poate ingusta atat de mult incat s& devina opusul ei — Inchizitia -
sau ea se poate largi atat de mult, incét sa incorporeze si practici pagane ca in cazul sincretismului
in religie, unde elementele crestine se impletesc cu cele pagane, in numele unei “vederi mai largi” si
astfel toleranta isi pierde determinantul de “cresting”.

Toleranfa, prin deviere, poate degenera in indiferentd sau in compromis: tolerez o anumita
stare de lucruri din comoditate, sau pentru a nu pierde un castig. in conditiile societatii postmodeme
toleranta a ajuns printr-o extrema deviere sa insemne acceptarea si, uneori, chiar legiferarea unor
lucruri contra firii (homosexualitatea ca alternativa de viata, avortul, eutanasia etc.) Toleranta, in
societatea noastra contemporana, inseamna si acceptarea tacitd a grotescului si a demonicului, a
lumii mongtrilor, chiar si in emisiunile pentru copii etc. Asadar, toleranta, inseamna mai nou un refuz
de a critica ceva, indiferent daca este fals, gresit sau urat. Ea mai inseamna si a nu critica niciodata
grupurile “opresate” (!) (handicapati, femei,** homosexuali etc.)

3 Franky Schaeffer, A Time for Anger — The Myth of Neutrality, Crossway Books, Westchester, IL, 1982, p. 122.

% Conform teoriei feministe, femeile sunt socotite a fi un grup opresat, deoarece, pe de o parte, s-a considerat “pe
nedrept’, ca lor le-ar reveni rolul de sotie supusa soului — capul familiei —, rolul de gospoding, precum si rolul de a-gi
creste copiii — roluri care, in societatea traditionald, s-au considerat a fi prioritare carierei, iar pe de altd parte, potrivit
géndirii feministe, nu s-a tinut cont de faptul c& rolul social se invaté doar, nimeni nu se naste pentru a indeplini un
anumit rol social, caci nu exista deosebiri psihologice intre barbati si femei.
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Libertatea

Libertatea este considerata a fi una dintre cele mai pretioase valori date omului. Adevarata
libertate poate fi inteleasa doar in perimetrul granitelor date noua de un Creator intelept si iubitor si
anume, trdirea in conformitate cu voia Creatorului. In aceste conditii, omul s-ar fi inscris pe urcusul
duhovnicesc inspre “starea de om mare”, inspre “inéltimea staturii plinatatii lui Hristos” (Ef 4:13). Este
vorba de libertatea duhovniceasca definita in Galateni 2:20. La Isus admiram libertatea deplina de a
se misca in perimetrul vointei Tatalui, si de a Se autotranscende in iubire spre cei din jur, fara nici o
piedica launtrica trupeasca (naturald), ca unul care, prin chenoza, “S-a dezbracat pe Sine Insusi si a
luat chip de rob [...] S-a facut ascultator pana la moarte si inca moarte de cruce.” (Fil. 2; 7-8).

Dupa Cadere omul tinde spre o libertate autonoma, conform careia el isi este singur stapan si
datator al legii. Este interesant s& urmarim felul in care este definité liberatea la cétiva mari ganditori
care au influentat mult opinia contemporanilor lor.

Descartes (sec. al XVlldea) considera c& libertatea se castigd prin exercitarea vointei
autonome si a liberului arbitru. Aceasta libertate el o intelege ca o sustragere de sub domnia lui
Dumnezeu, dandu4 omului posibilitatea de a deveni propriul sau stapan 40

La Rousseau (sec. al XVlll-lea), libertatea autonoma constituie binele suprem. Chiar si in
educatie, copilul nu trebuie sa facd nimic din ascultare, ci din necesitate. Din vocabularul copilului
trebuie sterse cuvintele: “a asculta’, “a porunci‘, “datorie” si “obligatie”.! Rousseau este considerat a
fi “profetul Educatiei noi” a secolului XX, in cadrul careia se spune ca “deplina libertate a copilului”
este conditia sine qua non a unei educafii autentice. Aceastd teorie a adus serioase prejudicii
procesului educational si figurilor de autoritate din invatamantul secolului XX.

La Nietzsche (sec. al XIX-lea) libertatea se castiga numai in masura in care subiectul autonom
traieste dupé propria sa vointa. De aceea, libertatea omului autonom, superior este un scop in sine si
este atinsa “opunand o dumnezeiasca negare, chiar si datoriei...”*? (este vorba de imperativele
categorice ale lui Kant). Exercitarea vointei eului elibereaza. Géndirea intunecata a lui Nietzsche a
dat nastere filosofiei irationaliste care considera ca suprema libertate se cucereste prin moarte ca o
sfidare a tuturor ingradirilor.

La Freud ‘libertate” inseamna eliberare de “sadismul constiintei” (de mustrérile de constiinta),
la care se poate ajunge prin explicarea ,tiintifica” a moralei. El a aratat faptul ca invinuirile constiintei
sunt neintemeiate, deoarece constiinta nu este un dat ontologic al omului. Ea este doar un element
exterior, ,un articol de import” — vocea figurilor de autoritate interiorizate de eu. Pentru Freud,
‘libertate” mai inseamna i descatusare sexuald, prin instituirea unei morale sexuale naturale
antitetica celei “civilizate”. Morala sexuala “civilizatd” (ghilimelele i apartin, avdnd un rol peiorativ),
dupa parerea lui Freud, este antiumana, deoarece ingradeste dreptul inalienabil al oricarei fiinte de

40 G. Bratescu, citeaza un fragment din scrisoarea lui Descartes adresata reginei Cristina a Suediei in 1647, in Note la
René Descartes, Pasiunile sufletului, Ed. $tiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1984, p. 218: ,Liberul arbitru este prin sine
lucrul cel mai nobil care poate exista in noi, mai cu seama ca ne face intr-un anumit chip asemenea lui Dumnezeu si pare
sa ne scuteasca de a mai fi supusii Sai”. (!)

stie ce este supunerea cand acfoneaza. [...] Sa simtd libertatea atét in actiunile sale si in ale voastre. P. 65: [...] Nu
trebuie constrans un copil sa stea cand vrea sa umble, nici sa umble cand vrea sa stea pe loc. P. 67: ,[Copilul] sa nu faca
nimic din supunere, ci numai din necesitate; astfel cuvintele «a asculta» si «a porunci» vor fi scoase din vocabularul lui,
mai mult incd, si cele de «datorie» §i «obligatie».”#" ,Nu-i porunciti niciodaté nimic, pentru nimic in lume, absolut nimic.
Nu- 13sati nici macar sa-gi inchipuie cé vreti sa aveti vreo autoritate asupra lui.”4!

42 Friedrich Nietzsche, Asa grdit-a Zarathustra, Ed. Librariei scolare, (Reproducerea traducerii din 1916), Bucuresti, p. 26.
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a-gi tréi neingradit viata.43 Aceasta teorie se face in mare parte vinovata de anarhia sexuala din
secolul nostru.

In secolul XX, libertatea autonoma cunoaste o infinitudine de nuante, deoarece orice fiinta are
dreptul sa defineasca bunastarea propriei persoane intr-o manierd individualista. Potrivit Manifestului
umanist Il (1973), fiecare va decide ce este bine pentru persoana lui in diversele domenii ale
existentei si in diverse situafii, avand capacitatea innascuta de a-gi elabora un stil de viata a carui
alegere trebuie sa fie unanim aprobata de cei din jur. latd “buruiana” rasarita in secolul XX, din
teoria libertatii autonome al lui le bon sauvage rousseauist. Acesta este tipul libertatii care obliga la
tolerantd (‘trebuie sa fie unanim aprobata de cei din jur’). In secolul XX, numai disolutia tuturor
structurilor par s34 ofere omului o totala libertate care sa-i faciliteze realizarea de sine integrala —
libertatea individualismului radical.

In conditiile societitii postmodeme, libertatea este inteleasa si ca o provocare la a depasi
limitele umane. Este vorba de o incercare de autocreare, ca o riposta pana si impotriva mostenirii
genetice sau a rolului social traditional de barbat si femeie ## Libertatea omului postmodem consta
intr-o sfidare a oricarei autoritati si 0 negare, ba mai mult o inversare voita a valorilor.

Libertatea a fost data omului ca o conditie a indeplinirii responsabilitdtii sale morale, esenta
libertatii fiind capacitatea de a alege intre mai multe posibilitati de realizare a binelui. Libertatea care
recunoaste absoluturile si le pazeste e superioard libertatii care sta sa experimenteze o multime de
alternative de viata pentru a hotdri singur ce este bine si ce este rdu pentru propriai viata.
Experimentarea si alegerea omului condus de ,Jumina” ratiunii lui, poarté in ea riscul angagrii intr-un
destin necunoscut din care nu mai este intoarcere.

latd si cateva cuvinte spuse de Scriptura despre libertate:

Dumnezeu ne da multa libertate: libertatea de a smulge spice in ziua Sabatului, liberatea de a
manca orice bucate, de a tine sau de a nu anumite zile (Rom. 14), caci Imparatia este dincolo de
aceste lucruri ce tin de exterior (Rom 14: 17); esenta Impéréatiei este dragostea, nu mancarea sau
bautura. Dar libertatea hristicd nu poate fi exercitatd fara dragoste. Fara dragoste ea ar fi doar
cunostinta ingdmfata aducatoare de moarte (1 Cor. 8:10, 11). Asadar, totul trebuie facut in perimetrul
dragostei, judecand s& nu facem nimic care sa constituie o pricind de cadere pentru cel slab pentru
care a murit Hristos (Rom 14:13). Céaci, daca poticnim pe fratele nostru nu mai umblam in dragoste.
Tn perimetrul dragostei aceste lucruri marunte pot fi facute spre slava lui Dumnezeu (1 Cor. 10: 31) si
nici chiar un pahar de apa dat in numele lui Hristos nu-si va pierde rasplata.

Apoi, din liberatea pe care ne-o da Dumnezeu am putea aluneca incetul cu incetul,
transformand-o, prin indepéartare de Dumnezeu, intr-o ,haina a rautatii”. Cu alte cuvine, daca nu
veghem vom incepe sa ne ascundem sub pretextul libertatii date de Hristos ca s& implinim toate
poftele firii pamantesti (Gal.5:13, 17). Daca zic: ,Eu am libertate in Hristos ca sa fac cutare si cutare
lucru”, intrebarea care se pune este: ,Care este, in ultima instanta, motivatia ta pentru a face acel
lucru?” C&ci in orice ipostaza trebuie sa fim ,ca niste robi ai lui Dumnezeu” - ,Purtati-va ca niste
oameni slobozi, fard sa facefi din slobozenia aceasta o haind a rautatii, ca niste robi ai lui
Dumnezeu”. Faptele noastre trebuie sa se potriveasca unor fii ai luminii caci ,Toate lucrurile sunt
ingaduite, dar nu toate sunt de folos. Toate lucrurile sunt ingaduite, dar nu toate zidesc.” (1 Cor.
10:23).

4 Sigmund Freud, Psihanaliza si sexualitate, Ed. Siintifica, Bucuregti, 1994, pp 328-346.

“ Exista o tendinté agresiva spre ,egalitate”. Femeia nu mai apare in rolul de casnica sau mama, nici chiar in manualele
scolare ale claselor primare (Statele Unite). Acest lucru ar insemna un atentat la libertatea si la ,drepturile” femeii.
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Procesul de inversare a valorilor se vede clar i in felul in care Hristos — valoarea suprema,
(SUMMUM BONUM), ,piatra vie", ,aleasa si scumpa inaintea lui Dumnezeu”, care a fost agezata de
Dumnezeu Insusi intrun loc de cinste — ,in capul unghiului”,— este scos cu scarba din toate
domeniile vietii (secularizarea) ca un obstacol in calea dezvoltérii personale si societale. Cu alte
cuvinte, in procesul de securarizare are loc o schimbare a valorilor, o inversare a lor, caci perenul
este inlocuit cu temporarul. Conteaza prezentul, conteaza hic et nunc si nu realizam ca tot ce se
cuprinde in hic et nunc este doar un mijloc pentru un scop vesnic. Clipa ne este data pentru ca
apucand-o sa ne faurim vesnicia. Timpul ne este dat ca s intram in supratemporal. Apropiindu-e
de ,Piatra vie” (Valoarea suprema), ne transformam si noi in ,pietre vii”, pentru a alcatui Templul viu
si astfel intram in perimetrul existentei adevérate, devenind hristofori, intrdnd in sacerdotiu. Dar cine
leapada ,Piatra vie” se va lovi de ea ca de o pricind de poticnire dezgustatoare si irationald,
zdrobindu-se. (1 Pe. 2: 4-8)

Exemplele de relativizare a valorilor s-ar putea continua la nesfarsit...

Legatura cu transcendentul asigura univocitatea si incarcatura duhovniceasca a valorilor; fara
aceastd legaturd, ele alunecd, deviaza, se relativizeaza, deoarece, descopciate de dragostea
agapeica (1 loan 4:8,16) toate valorile sunt stramutate, prin ingustare, pe coordonata orizontala sau,
folosind terminologia Fericitului Augustin, ele sunt stramutate in “cetatea omului”. De aceea, ,Astazi
crestinii trebuie sa fie mereu vigilenti impotriva atacului central [prin mass-media] al gandirii seculare
post-crestine. Atacul ia forma unei incercari de a relativiza tot ce este fix, tot ce este ferm, tot ce
reprezintd absolutul si transcendentul din premisele pe care a fost construitd civilizatia crestina.[...]
Agenda postcrestind este de a distruge moralitatea, prin procesul deconstruirii. Cu alte cuvinte,
lucrurile stabile recunoscute — indiferent ca este vorba despre cele spirituale, intelectuale sau morale
— trebuie subminate. Orice ar accepta crestinul ca fiind adevarat intrun mod universal, valid,
obligator si decisiv trebuie sa ia infatisarea de presupunere sau opinie, alegere sau capriciu, avand
in ultimd instantd o aplicare sau o relevanta variabila, cu o semnificatie subiectiva.” 4 (t. n.)

In acest capitol am prezentat nu numai inceputul dezintegrérii, a fragmentarii pe toate
planurile, prin Cadere, dar si 0 mostra din dezintegrarea dusa la ultimele limite in conditiile gandirii
societa i postmodeme.

45 Harry Blamires, The Post-Christian Mind, Servant Publications, Michigan, 1999, p. 77-78.
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. RASCUMPARAREA - REINTEGRAREA

Indepartarea de Tatal Creatorul a insemnat indepértarea de la rostul lucrurilor, de la sursa
vietii de care suntem ontologic legati. Dorinta omului de a-gi imbogafi viata, departe de Creatorul i
independent de El, i-a adus o saracire si o suferintd a sufletului, deoarece omul lduntric se hraneste
cu esentd dumnezeiasca - “péinea si vinul” - Hristos Tnsusi, dupa al Carui chip a fost creat.

Indepartarea de Dumnezeu |-a apropiat pe om de lumea necuvantatoarelor si omul “autonom’
a stat pe cea mai joasa treaptd a existentei umane, dorind s& se infrupte cu rogcovele ce nu i
fuseserd destinate Iui. Dar prin Fiul, trimis de Tatal, s-a deschis calea posibilitatii supreme, a
momentului crucial in care omul, cercetat de Duhul lui Dumnezeu “isi vine in fire” — devine congtient
de realitate: “La Tatal meu este belsug de péine...” - viata plenard. Cand i se deschid ochii, omul Tsi
cerne sufletul cu straiele smereniei si ale pocéintei : “Tatd, nu sunt vrednic...”

Dumnezeu a urmarit evolutia internd a omului cazut de-a lungul veacurilor, cu interes si cu
mila si inima Lui era si este mereu in asteptarea acestuia... Primirea celui cdit nu se face cu
reprosuri, ci in sunete de sarbatoare si cu 0 mare generozitate, pe masura bogatiei slavei divine:
acesta primeste insemnele distinctive ale re-infierii (ale miresei) —inelul si haina de sarbatoare.

,Dumnezeu a transformat dinduntru chiar timpul Caderii si al mortii ,lumii acesteia” in istorie a
mantuirii, a descoperit sensul timpului ca agteptare si pregatire a mantuirii, pentru ca prin restabilirea
continud In om a amintirii Lui, sa fie restabilitd cunoasterea, asteptarea, anticiparea, iubirea; pentru
ca omul s poatd cunoaste - la implinirea vremii (cénd se va termina pregatirea) — in Mantuitorul
venit, pe Dumnezeu”.46

,Dorinta divina si cea umana se implinesc n Hristosul istoric in care Dumnezeu si omul se
privesc ca intr-o oglinda si se recunosc.™ Prin aceasta sarbatoare a Intalnirii omului cu Hristos a
devenit posibild rascumpadrarea si restaurarea omului, a relatiilor si a valorilor. Prin Hristos, putem
vorbi de un veritabil catharsis ontologic, $i o refacerea chipului lui Dumnezeu in om si astfel prin El se
deschide ,Usa” spre— RE-INTEGRARE, sau noua INTEGRARE. 48

46 Al. Schmemann, op. cit., p.131.
47 Paul Evdokimov, lubirea nebuné a lui Dumnezeu, p. 45.

48 Din motive tehnice vom folosi pe tot parcursul lucrarii termenul de ,integrare” desemnand ,re-integrarea”.
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1. BAZELE TEOLOGICE ALE INTEGRARII

Binele este unificator al celor desparite, pe cand
Raul este despértitor al celor unite.

Maxim Marturisitorul

A integra inseamna a uni, a pune la loc toate lucrurile dezbinate in urma Caderii, reasezandu-
le asa cum au fost ele ab initio, cAnd Dumnezeu a creat lumea. Isus le spune ucenicilor: Este
adevarat ca trebuie s& vina intéi llie si sa aseze din nou toate lucrurile” (Mt. 17:11). EI vorbeste
despre loan Botezatorul care era trimisul menit s netezeasca calea lui Mesia, prin ,asezarea din
nou’, adica ,reasezarea’, (integrarea) ,punerea la loc” a tuturor lucrurilor in conformitate cu ordinea
divina: ,Orice vale va fi astupata si orice munte si orice deal va fi prefacut in loc neted; caile strdmbe
vor fi indreptate si drumurile zgrunturoase vor fi netezite” (Lc. 3:5). Caci ,El (loan Botezatorul) va
intoarce pe multi din fiii lui Israel la Domnul Dumnezeul lor. Va merge inaintea lui Dumnezeu in duhul
si puterea lui llie, ca s& intoarca inimile parintilor la copii si pe cei neascultatori la umblarea in
intelepciunea celor neprihaniti, ca sa gateascd Domnului un norod bine pregétit pentru EI” -, este
vorba de redegarea sau ,integrarea” relatiilor rupte (Lc. 1: 16-17). Ins3si ,taina voiei Lui [Dumnezeul,
dupa planul pe care-l alcatuise in Sine Insusi ca sa4 duca la indeplinire la plinirea vremurilor, [este
de] a-si uni iarasi intr-Unul [de a redntegra’], in Hristos, toate lucrurile: cele din ceruri si cele de pe
pamant” (Ef. 1: 9-10) ,si sa impace totul cu Sine prin El [Hristos], atat ce este pe pamant, cat si ce
este in ceruri, aicand pace, prin sangele crucii Lui” (Col. 1: 20). Prin Hristos se realizeaza unitatea,
adica ,integrarea” pe verticald si pe orizontala, reunindu-l pe om cu Dumnezeu, ceea ce constituie
baza ontologica a tuturor relatiilor derivate: cu sine insusi, cu semenii si cu natura/creatia. Asadar,
integrarea este o chestiune de esenta si incepe din miezul problemelor — dimensiunea spirituala i
relationala.

Integrarea constituie miezul filosofiei educatiei crestine. Ea consta in unirea/fuzionarea
credintei crestine (a principiilor biblice) cu toate aspectele vietii personale, cu diversele obiecte de
invatamant, cu toate activitatile scolare si in toate compertimentele acesteia.

Prin integrare mai intelegem si asezarea tuturor acestor domenii de acticvitate, la locul lor
originar, Tn perimetrul dat noua, prin Revelatia supranaturala a lui Dumnezeu. Acel perimetru/cadru
de referintd sau matrice primordiala a figurat in pIanuI vesnic al lui Dumnezeu alcatuit de El Tnsusi, in
Sine Tnsusi (Ef 1:9), ab origine, pentru creatia Sa. Tn acea matrice toate lucrurile create si domeniile
de activitate isi aveau locul, rolul si scopul lor foarte bine definit. Tatal lucreaza la reintegrarea
tuturor lucrurilor in acel cadru larg — "Tatdl Meu lucreaza si Eu [Hristos] de asemenea lucrez” (loan
5:17), iar noi dascalii crestini suntem impreuna lucratori cu Dumnezeu in perimetrul nostru specific
de adtiune, in vederea reasezarii, a integrarii tuturor lucrurilor in conformitate cu vointa i ordinea
divina. Hasker numeste acest cadru integrator - “un singur tipar unificat” :“A-L iubi pe Dumnezeu cu
tot cugetul” [mintea], inseamna sa incercam sa gandim intr-un singur tipar unificat toate adevarurile
pe care El ne-a ajutat s& le acumulém. [...] Educatia nu poate fi exercitatd in modul cel mai eficient
fara un cadru mai larg al unor supoziti comune — premise — care structureazi si motiveaza
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programa gcolara“ 49 (t. n.). Acele premise cu rolul de axiome incontestabile sunt raspunsurile pe
care Scriptura le da marilor intrebari ale vietii si care constituie scheletul sustinator al conceptiei
crestine despre lume si viata. Ea se constituie tocmai pe baza matricei primordiale a planului lui
Dumnezeu revelat oamenilor, intr-un anumit moment al istoriei, prin Duhul Sfant — Scriptura.
O educatie coerenta si eficientd devine posibild numai in perimetrul unui cadru integrator si unificator
care va da sens si directie procesului educational, asa cum punctele cardinale dau sens unei harti
geografice.

Integrare inseamna si demascarea gandirii umaniste seculare sau de alta naturd, straina de
principiile biblice, atunci cand o intalnim pe paginile manualelor, invatandu-i pe elevi s gandeasca
corect, chiar daca trebuie sa ,inoate impotriva curentului” culturii noastre.

Dar interpretarea datelor constituie miezul integrarii. Toti oamenii de stiintd pomesc de la
datele observatiei, dar nu toti ajung la aceleasi concluzii, datoritd premiselor filosofice de la care
pomesc. Apoi, aplicarea datelor stiintifice se face iardsi pe baza anumitor premise si principii ce
structureaza conceptia noastra despre lume si viata. Daca informatia in sine nu este neutr, fiind de
fapt gandul lui Dumnezeu gandit inaintea noastra, atunci, cu atat mai mult, aplicarea informatiei nu
poate fi neutrd. Ea nu poate fi facutd impotriva vietii, impotriva valorilor crestine, impotriva ordinii
creationale.

Integrarea mai poate fi inteleasa si ca un proces continuu prin care incercdm s& descifram
tainele universului si sa le intelegem dintr-un unghi cu totul nou, deoarece aceste taine sunt insesi
cuvintele lui Dumnezeu rostite oamenilor, prin creatie. Altfel spus, informatiile inchise in universul
nostru constituie un mesaj adresat oamenilor (Rom 1: 19-20). Lumea, cu toate aspectele ei va fi
privitd prin prisma legaturii ei cu Autorul acesteia care ne vorbeste prin rationalitatea, frumesetea si
complexitatea universului creat (Revelatia naturaid). Profesorul crestin va regandi deci stiinta pe care
o preda, imbogatind-o cu aceastd noud perspectiva si atunci obiectul de studiu va deveni un mijloc
de descifrare a gandului lui Dumnezeu si a cuvintelor Lui pe care ni le rosteste” prin arhitectura
complexa, uimitoare a universului. $tiinta va deveni ,0 usd“ prin care elevii vor putea descoperi
méretia si intelepciunea Creatorului.

Dumnezeu, pe tot parcursul istoriei, S-a apropiat de om, ,in multe randuri” si ,in multe
chipuri”™® prin toate formele Revelatiei naturale si a celei supranaturale, prin semne, prin mesagerii
sai — prooroci, invatatori, oameni neprihaniti etc., cu scopul de a ,re-integra“ toate lucrurile in unitatea
de la inceputuri — unirea celor rupte: in relafii, in cunoastere, in conceptia despre lume si viata.
Pentru ca orice informatie, orice adevar stiintific, orice domeniu al vietii si orice gand (2 Cor. 10: 5) sa
fie ,integrate”, supuse din nou sau re-legate in mintea omului de Dumnezeu, Creatorul.

Punctul culminant al interventiei lui Dumnezeu in istorie s-a manifestat prin intruparea
Cuvantului. Calea spre unire a celor dezbinate s-a deschis, in adevaratul inteles al cuvantului, prin
Cel ce S-a intrupat— CALEA, ADEVARUL S| VIATA, DUMNEZEU DIN DUMNEZEU ADEVARAT. El
a dezbracat dumnezeirea si a Tmbracat chip de rob, facAndu-Se asemenea pamantenilor si
salagluind printre ei. Acestia au fost uimiti de calitatea vietii Lui, viatd impodobitd cu frumusetea
valorilor originare (asa cum fusesera ele inainte de C&dere), deoarece El avea o slavé ca slava
Singurului nascut din Tatal, nemaiintainitd in viata vreunui pdméntean (loan 1:14). El a coborat pe
Planeta noastra pentru ca, prin El, oamenii sa se poata re-uni cu sursa lor — Dumnezeu.

49 \W. Hasker, art. cit.

% Evrei 1:1-2: Dupé ce a vorbit in vechime parintilor nostri prin prooroci, in multe r&nduri $i in multe chipuri, Dumnezeu, la
sfarsitul acestor zile, ne-a vorbit prin Fiul...”
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Hristos este punctul focal al cosmosului si al istoriei, caci “din El, prin El si pentru El sunt toate
lucrurile. A Lui sa fie slava in veci. Amin“ (Rom 11 : 36). El este “taina lui Dumnezeu® prin Care s-au
creat toate lucrurile, si prin Care se vor reuni toate lucrurile. ,Caci Dumnezeu a vrut ca toata
plinatatea sa locuiasca in El [Hristos] si s impace totul cu Sine prin El, atat ce este pe pamant, cat si
ce este in ceruri, facand pace, prin sangele crucii Lui.“ (Col. 1:19-20).

Jertfa lui Hristos a avut o semnificatie cosmica.>" Fara jertfa Lui, nu ar fi existat un temei
ontologic pentru re-unirea tuturor lucrurilor. Perdeaua despértitoare din l&untrul templului din
lerusalim constituia in sine un mesaj; prin el, ,Duhul Sfant arata ca drumul in[spre] locul prea sfant nu
era inca deschis” (Evr. 9: 3-8), cu alte cuvinte, drumul spre Tatal, spre re-unire era blocat, pe drept,
in temeiul pacatului. Dar, prin moartea Lui, perdeaua din |auntrul templului s-a rupt, simbolizand
nlaturarea tuturor piedicilor, si astfel, noi ,prin sangele lui Isus avem o intrare sloboda in Locul prea
sfant, pe calea cea noua si vie, pe care ne-a deschis-o El, prin perdeaua din launtru, adica trupul
Sau” (Evr. 10:19-20). Deci, baza ontologica a integrarii tuturor lucrurilor in unitatea primordiala se
afld in crucea Lui Hristos.

Apoi, ,dupa ce a adus o0 singura jertfa pentru pacate, S-a asezat pentru totdeuna la dreapta
lui Dumnezeu si asteaptd de acum ca vragmasii Lui sa-I fie facuti asternut al picioarelor Lui” (Evr.
10: 12-13), inclusiv moartea (1 Cor. 15: 26), in sensul ca ,moartea [pur si simplu] nu va mai fi’
(Apoc 21: 4). Cu alte cuvinte El este in asteptarea supunerii si a zdrobirii rdului — factorul
dezintegrator, opus al binelui — factor unificator.52 Binele este de la natura unificator al celor
despartite, pe cand raul este despartitor al celor ce sunt unite” (Maxim Ma rturisitorul).

Acelasi lucru s-a intamplat si pe orizontald, cand Hristos a impacat in Sine (in trupul Lui), pe cei
despartiti prin zidul vrajmésiei, chiar daca acest zid ar fi fost constituit din ,Legea poruncilor in orénduirile
ei’ — ,marul de cearta’(marul discordiei) dintre iudei si pagéni, sau, acuzatorul pagénilor. El a impacat
pe cei doi (paganul si evreul) cu Dumnezeu si intre ei, facand din cei doi un singur om nou. Omul nou
este de un singurtip — in Hristos nu mai este nici iudeu, nici grec, nici rob, nici slobod, nici femeie, nici
barbat, ci numai un singur om nou, avand o noua identitate, cea “in Hristos” — omul duhovnicesc care
transcende gandirea fireasca. 5 Oricum, in perspectiva vesniciei toate invelisurile materiale, distinctiile

51 Prin moarte, Hristos, a facut o lucrare spirituald de dimensiuni cosmice, in sensul ca ea a afectat pamantul, cerul,
locuinta morflor i iadul. Prin moartea Lui, ,0 jertfa faré pata” adusa Iui Dumnezeu ,prin Duhul cel vesnic” (Evr. 9:14), ,El
a dezbracat domniile si stapanirile si le-a facut de ocara inaintea lumii, dupa ce a iesit biruitor asupra lor pe cruce. A sters
zapisul cu poruncile lui care statea impotriva noastra [pe drepf] si ne era potrivnic [pe drept, in temeiul pacatului], si I-a
nimicit, pionindu-I pe cruce” (Col. 2: 15,14). Mai mult, dupa moarte, El S-a pogorat ,s& propovaduiasca duhurilor din
inchisoare, care fusesera razvratite odinioara...” (1 Pe. 3: 19) si pogorandu-Se in locurile cele de jos ale pamantului, a
eliberat captivii (Ef. 4: 8-9), a smuls diavolului ,cheile mortii si ale locuintei morilor” (Apoc. 1: 18), nimicind pe cel ce are
puterea mortii, adica pe diavolul (Evr. 2:14). Apoi, suindu-se la Tatal in Templul ceresc, in ,cortul acela mai mare gi mai
desavarsit, care nu este facut de maini [...] aintrat o dad pentru totdeuna in locul prea sfant [...] cu insusi sangele Sau
(Evr. 9:11-12), pentru ceremonialul ce a avut loc in locurile ceresti, icand stropirea cu insusi sangele Sau inaintea
Tatalui, spre curdtirea ,lucrurilor ceregti” (Evr. 9:23), in calitate de ,mare preot pus peste casa Iui Dumnezeu” (Evr. 10:
21).

52 n sens metafizic, BINELE SUPREM (SUMMUM BONUM) este Dumnezeu Insusi.

8 Ef. 2: 13-17: ,Dar acum in Hristos Isus, voi care odinioard eraf dep artati, ati fost apropiati prin sdngele lui Hristos. Caci
El este pacea noastra, care din doi a facut unul si a surpat zidul de la mijloc care-i despartea, si, in trupul Lui, a inlaturat
vrajmasia dintre ei Legea poruncilor, in oranduirile ei, ca sa facé pe cei doi s fie in El insusi un singur om nou, facand
astfel pace. Si a impacat pe cei doi cu Dumnezeu intr-un singur trup, prin cruce, prin care a nimicit vrajmasia. El a venit
astfel s3 aduca vestea bund a pacii voua celor ce eraf departe, si pace celor ce erau aproape.”
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omenesti — pozitii sociale, bunastare materialé etc. dispar ca si cum nu ar fi fost vreodata, ,Céci orice
faptura este ca iarba si toata slava ei ca floarea ierbii. larba se usuca si floarea cade jos...” (1 Pe. 1: 25).

Reintegrarea incepe la nivelul vietii personale a insului. Sfasierea launtrica, teama, anxietatea,
duplicitatea, complexele de inferioritate, tiparele sucite de géndire si de relationare si toate
neajunsurile Caderii, mostenite de la ascendentii nostri prin pacatul originar, se elimina, prin Hristos,
pe masurd ce invatdm sa traim ‘integrati‘ — uniti cu Dumnezeu si cu noi ingine. Este vorba de
integrarea n Imparartia lui Dumnezeu, prin nasterea de Sus, ca dar haric al lui Dumnezeu, fara de
care nu putem percepe unitatea primordiald a tuturor lucrurilor, asa cum ni se infatiseaza ele din
perspectiva biblica (1 Cor. 2 :14).
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2. EDUCATIA CRESTINA SI INTEGRAREA

A educa inseamna a cultiva curétenia sufleteascd si buna cuviinta a
copiilor si tinerilor, a-l creste pe copil moral si in evlavie, a avea grija de
sufletul lui, a- modela inteligenta, a forma un atlet pentru Hristos; pe

scurt, a te ingriji de mantuirea sufletului lui. Educatia este asemenea
unei arte: artd mai mare decat aceasta nu exista, pentru ca, daca toate

artele aduc un folos pentru lumea de aici, arta educatiei se sévérseste
in vederea accederii la lumea viitoare.
loan Hrisostom.

a. Educatia crestina in contextul eclesiei

Hristos a dat ucenicilor, inainte de inaltare, o porunca cruciald cunoscuta sub denumirea de
Marea Trimitere (Mandatul Preotiei generale): ,Duceti-va si faceti ucenici din toate neamurile [...] si
invatati-i sa pazeasca tot ce v-am poruncit” (Matei 28: 19-20). Educatia cresting se focalizeaza pe
partea a doua a acestei porunci: ,...si invatati-i sa pazeasca tot ce v-am poruncit’. Aceasta ar putea fi
o definitie a educatiei crestine, in sensul cel mai larg al cuvantului. ,Educatia incepe acolo unde se
sfarseste evanghelizarea” (Perry Downs).

A-i invdta pe oameni de toate varstele cum sa pazeasca imperativele absolute ale lui
Dumnezeu - legile si poruncile Acestuia — este de o importanta vitald, deoarece, cunoasterea lui
Dumnezeu, precum si pazirea poruncilor Acestuia este viatd vesnica (loan 17: 3; 12:50) sau
,Contemplarea Iui Dumnezeu este viata sufletului” (Macarie). Cu alte cuvinte, cunoasterea lui
Dumnezeu si a Fiului pe care L-a trimis in lume corecteazd gandirea omului, reintegrandu-l pe
coordonata invesnicirii. Acest lucru, de loc usor, il faceau apostolii, precum si urmasii acestora: “...
Sfatuim pe orice om si invatdm pe orice om in toatd intelepciunea, ca sa infatisdm pe orice om,
desavarsit in Hristos Isus. lata la ce lucrez eu si ma lupt...” (Col. 1 :28-29) Acest lucru era si parte
integranta a unei batalii spirituale intre Imparatia lui Dumnezeu si impa ftia intunericului.

Dupa parerea lui Pazmifio, educatia crestind inseamna “a incuraja oameni de toate varstele sa
aleaga viata — viata spirituald din belsug care se poate gasi in Hristos”. Dupa Perry Downs, educatia
crestind Tnseamna a sluji eclesia — Trupul lui Hristos, prin aducerea la maturizare a credinciosului —
,madular al Trupului”. Educatia este deci o slujire, un dar al dragostei fata de atii, iar in dragoste nu
existd manipulere : “Ca unii care am lepadat mestesugurile rusinoase si ascunse, nu umblam cu
viclesug [...], ci, prin aratarea adevarului, ne facem vrednici sa fim primiti de orice cuget omenesc,
inaintea Iui Dumnezeu (2 Cor. 4 :2). Eeducatia autentica nu poate fi intemeiatd pe « dorinta de un
castig marsav » (1 Pe. 5: 2), nici pe «haina lacomiei» (1 Tes. 2 5), «nici pe ratacire, nici pe
necuratie, nici pe viclenie » (1 Tes. 2: 3) Invatarea diverselor grupe de varsta se face « ca sa
pkicem nu oamenilor, ci lui Dumnezeu » (1 Tes. 2 4), caci temelia educatiei crestine este Hristos
Insusi.

Educatia crestind, inseamna a-i invata pe oameni sa aiba in ei “gandul lui Hristos” (Fil. 2:5;
Rom. 12:2). De altfel, ,educatia, prin natura ei, are menirea de a-i schimba pe cei pe care-i invata’
(t. n.). Aceasta lucrare tainica nu o poate face omul singur, ci numai cu ajutorul Duhului Sfant,

5 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, ACSI, Colorado Springs, 1995, p. 30: ,Education is by its
nature dedicated to changing those who are taught”.

30



deoarece ea se face nu numai la nivel de gandire, ci si de inima, nu numai la nivel de cuvinte si de
logicd omeneasca, ci si de duh.

Tnvététorul suprem — Isus Hristos — nu avea ca scop comunicarea unui continut in sine, ci, prin
acel continut, El comunica oamenilor o noud perspectivd asupra lumii si a viefii, dubland slova
Vechiului Testament cu Duh si viata. Scopul final al venirii Sale pe pamant era “ca oile sa aiba viata
si s-0 aiba din belsug” (loan 10 :10b). Deci El era preocupat de schimbarea calitatii vietii ascultatorilor
Sai, ridicandu-i la o treaptd mai inalta in ascultarea de Dumnezeu. El dorea ca ascultatorii Sai sa-L
cunoascd pe Dumnezeu ca Tatal lor si sa traiasca in perimetrul acestei relafii. Deci, obiectivul
invatarii lui Isus era sa atinga vietile invataceilor S&i, pentru ca acestia s cunoascéd noua viata,
intregité cu perspectiva ei duhovniceascd, schimbati fiind n miezul fiintei lor, prin Duhul Sfant.

b. Educatia crestina in contextul gcolar
We do not just educate youth; we educate them for
a purpose.%

F. E. Gaebelein

In centrul interesului acestei lucrari se va situa educatia crestind in contextul scolar unde acest
termen presupune, pe de o parte, formarea intelectuala ,integratd” adica, intregita cu perspectiva
crestind, asa cum se va vedea in capitolul INTEGRAREA LA NIVELUL PROFESIEI, iar pe de alta

parte, ea cuprinde si formarea moral-spirituald a elevilor care tinteste schimbarea vietii.

Cuvéntul “educatie” vine din limba latind: educo, educare — a creste, a forma, a instrui si
educo, educere, a scoate din, calduzind pe cineva”. Este vorba de calauzirea cuiva dintr-un domeniu
inferior, intr-unul superior, din intuneric la lumina, din robie la libertate, de la eroare, la adevar. In
procesul educatiei crestine, educatorul are nevoie de un punct de referin ta corect pentru a sti incotro
il calauzeste pe subiectul incredintat lui. Acest punct de referinta il gdsim in adevarul revelat in
Sriptura.

Educatia, de-a lungul vreacurilor, avea ca scop pregatirea subiectilor educatiei in vederea
integrarii lor in contextul social respectiv, avand in vedere doar coordonata orizontala. Acest scop era
urmarit si indeplinit, atét prin aspectul instructiv, cat si prin cel formativ al educatiei. O educatie care
are in vedere doar partea academica (cognitiva) si partea civica poate fi o educatie buna, chiar
aleasa, dar incompletd, dat fiind faptul ca elevul are si un suflet nemuritor. Este vorba de omul
ascuns (tainic) al inimii (homo cordis absconditus) care va trai vesnic si care va sta intr-o zi in fata
scaunului de judecata a Iui Dumnezeu. Incurajarea unei gandiri critice, independente, formarea unui
spirit de discerndamént, maniere, politete (cosmetizare exterioara) sunt parte integrantd a unei
educatjii bune, dar din nou, incomplete, daca acestea sunt legate doar de dimensiunea sensibil.
Caci ce i-ar folosi unui om sa devina un specialist eminent si chiar laureat al premiului Nobel, daca
dupa 50-70 de ani si-ar pierde sufletul ?

Educatia crestina este cea care urmareste pregatirea subiectului pentru viata aceasta, dar
si pentru viata viitoare. De aceea, in contextul scolar, pe langa aspectul instructiv care se doreste a fi
de cea mai aleasa finutd academica, in toate domeniile, se pune un mare accent pe aspectul
formativ care implicda dimensiunea morala si spirituala. Un caracter nobil, integru, constient de
legatura indisolubila dintre « creat» si Creator, constituie o garantie a chivemisirii intelepte a

% Noi nu numai ca- educam pe tineri, dar ii educam cu un scop.”
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resurselor terei i a aplicarii informatiilor in concordan# cu ordinea creationald. Ceea ce implicit
fnseamna folosirea stiintei pentru binele omenirii si a Planetei, precum gi spre slava Creatorului.

In scoald, formarea spirituala constituie « aura » sau podoaba formarii persoanei ca un intreg :
suflet, trup, intelect, maniere. Excelenta academicd se desavérgeste doar printr-o educatie care
vizeaza si dimensiunea spirituala a elevului. Conectarea elevului la Vericald constituie incoronarea
educatiei holistice (whole — intreg) care urmareste umanitatea plenara a persoanei. Programa
scolara este obligatorie, inclusiv programa de Teologie, dar alegerea vietii vesnice este optionalé.
Insusirea temeinica a disciplinelor scolare este obligatorie, dar deschiderea « zavorului inimii » inspre
Creatorul ei este optionald. « Daca aude cineva glasul Meu si deschide uga, voi intra la el, voi cina cu
el si el cu Mine. » (Apoc 3:20). Accentul mare care se pune pe integrarea subiectului educatiei in
impéréija lui Dumnezeu, se justifica in fata intrebérii retorice puse de Hristos Insusi : « Caci ce i-ar
folosi unui om sa castige toata lumea daca si-ar pierde sufletul ? » (Mt. 16 :26).

Acest proces este anevoios si cere efort si consecventa. Parintii stiu cat este de greu pana ii
inveti pe copii anumite deprinderi de ordine i de igiend, dar mai ales, un anumit mod de a géndi, un
anumit sistem de valori §i 0 anumitd scara a prioritatilor. Acest proces este mult mai anevoios atunci
cand principiile ce se doresc intiparite in mintea elevilor sunt antitetice gandirii si valorilor societatii.
Apoi, educatia crestina se desfagoara intr-o institutie scolard nedesavarsita care lucreaza cu copii de
diferite varste, cu diferite temperamente, provenind din diferite medii. Chiar daca politica de admitere
prevede un interviu, pentru a se asigura ca parintii doresc acest tip de educatie, agentii educafiei nu
vor fi tofi pe aceeasi lungime de unda: parinti, profesori, pastori, anturaj, mass-media etc. Apoi,
formarea spirituald presupune si interventia divina, caci nasterea de Sus este un dar haric al lui
Dumnezeu, prin Duhul Sfant. Daca Duhul nu dubleaza cuvintele figurilor de autoritate, ele vor rasuna
doar la nivelul urechilor si nu-gi vor gasi drumul spre inimile elevilor. De aceea, munca de educatie
crestind implica multa dependenta de Dumnezeu din partea educatorilor, in smerenie §i rugaciune.

*kk

Asadar, scopul educatiei crestine in contextul scolar este aceea de a echipa elevii cu tot
arsenalul academic cerut de curriculum-ul in vigoare, inclusiv o gandire criticda si un spirit de
discernd@mant pentru a se putea orienta pe « piata » sistemelor de valori, dar si schimbarea vietii
elevului, in mésura deschiderii acestuia spre invitatia dumnezeiasca care rasuna ca o permanenta :
« Copilasilor, veniti de pranziti ! ».

c. Institutiile educationale

Institutiile educationale sunt cei trei ,stalpi” de bazi ai educatiei: familia, scoala si Biserica. In
lucrarea de fatd ne vom opri asupra primelor doud, avand in vedere c& Biserica ocupa un loc central
in lucrarile cu orientare teologica sau in cele care trateaza activitatea Scolii Duminicale. Ideal ar fi ca
intre aceste trei institufii sa existe o strdnsd legatura, céci responsabilitatea educérii acestei generatii
cade pe umerii nostri ai tuturor. Este vorba de generatia tanara aflata sub bombardamentul auditiv gi
imagistic agresiv al mass-media si in ultimd analiza tintd a puterilor intunericului. Cea mai mare
batalie care se da in societatea noastra este batalia pentru mintile si inimile acestei generatii. [
cartea Understanding the Times [Intelegerea vremurilor], David A. Noebel i citeazd pe James
Dobson si Gary Bauer, care constata pe drept cuvant ca ,in Statele Unite a inceput Marele Razboi
Civil al Valorilor. Acesta este cel de-al doilea R&zboi Civil dus pentru mintile si inimile copiilor si
nepotilor nostri. Este un razboi al ideilor, mai exact este un razboi intre diferitele concepfii despre
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| lume si viatd™ss (t.n.).

Din pécate, gandirea umanista si valorile acesteia permeaza pe nesimtite etosul familiilor,
chiar si al famililor cregtine, al scolilor crestine si chiar al Bisericilor din lumea intreaga. Ceea ce
Gabelein spune despre familia americana pare sa fie tot mai adevarat si privitor la familile din tara
noastra: ,Acum caminul titpic american este o institutie secularizata si copilul tipic primeste putin sau
nimic dintr-o Tnvatatura religioasd pozitiva™’ (. n.). Apoi, referitor la scolile americane el spune ca
,Biblia cartea cea mai mare sursa morala i spirituala din lume nu are loc in bibliografia obligatorie a
tinerilor americani.”, fapt pe care-l numeste ,marele divort al educatiei americane de Dumnezeu. [...]
Un lucru este clar: educatia ca §i civilizatia au pierdut calea. [...] generatia noastra a pierdut calea
dreapfa. [...] Traim intr-o epoca in care progresul este preferat valorilor spirituale. [...] Va fi nevoie de
pocaintd chiar pana la umilirea méandriei noastre spirituale si recunoasterea faptului c& in ciuda
marilor noastre realizari stiintifice orbecaim in noapte” % (t. n.).

,Dintr-un punct de vedere crestin ingrijorarea privind educatia publica nu este faptul ca
activitatile ei ar fi in ele insele rele, ci faptul ca sunt in exclusivitate ale lumii acesteia. Daca este
corect [sau nu] sa-i supunem pe tinerii nostri unei atmosfere care din punct de vedere spiritual este
atat de neutra (adica nu angajeaza din punct de vedere spiritual) 5 zile pe saptamana, 9 luni pe an
pe perioada de formare maxima a dezvolrii umane constituie o problema care apasa greu pe
congtiinta multor parinti crestini’s® (t. n.). De aici rezultd si necesitatea stringenta a infiintarii de scoli
crestine la toate nivelurile.

Specialisii spun ca in ciuda invaziei agresive a gandirii umaniste (datoritd mass-media),
familia ramane in continuare cel mai putemic stalp al educatiei, cu conditia ca cel putin unul dintre
parinti sa fie bine inradacinat in realitatea lui Dumnezeu, avénd o viata autentica ce se constituie intr-
un putremnic model hristic si avand o buna comunicare (de la inima la inima) cu copilul/ copiii, intr-o
atmosfera de dragoste neconditionatd, manifestata fata de el ei, prin toate cele cinci limbaje ale
dragostei (A se vedea catile lui Ross Campbell). Aceasta este o veste buna care ar trebui sa
incurajeze parintii, chiar i parintii famililor monoparentale sau ai famililor carentate, caci harul lui
Dumnezeu va fi indeajuns si puterea Lui se desavarseste, intr-un mod paradoxal, in slabiciune (2
Cor 12:9), in suferinta, frustrare si lipsuri.

c. 1. Familia creg tina - Mandatul educatiei.

,De aceea tu, casa parinteasca esti baza formarii firesti a
omenirii, casa parinteasca, tu scoald a moravurilor si a
statului.”

J. H. Pestalozzi

Studiind particularitatile de varsta ale copiilor, precum si dezvoltarea lor stadiala, ne dam
seama cé ei sunt fiinte nedeplin dezvoltate si deci foarte vulnerabile, ale caror procese mintale nu pot
fi comparate cu cele ale adultilor. Copilul se naste cu o uimitoare sensibilitate morald, dar punctul lui

% David A. Noebel, Understanding the Times, Eugene, OR, Harvest House Publishers, 1997, pentru .7.
5 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 8.
%8 |bidem, pp. 10-14.

% Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 105.
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de vedere se deosebeste foarte mult de cel al unui adult. Copilul are un univers egocentric. Binele
este ceea ce conteaza pentru el, valorile sunt cele care i satisfac eul, ceea ce este bine pentru el
este bine pentru toatd lumea.t Tnvététura morala este perceputda de copilul mic prin prisma
pedepselor si a rasplatilor. El va ,descoperi” adevaratele reguli, testdnd limitele fixate de figurile de
autoritate i, daca nimeni nu-l prinde cand a ,calcat regula”, totul este bine. Binele este ceea ce-l face
sa se simté bine, iar raul este ceea ce-I face s& se simta rau sau il doare. Distinctia intre bine si rdu
se reduce la nivelul simtdmintelor sau al aspectelor exterioare, superficiale; copilul nu poate patrunde
esenta lucrurilor. Dar adultii, in speta parintii, au responsabilitatea de a proteja si de a ingriji copiii
incredintati lor si a smulge buruienile raului din inimile lor, prin invataturd, sfaturi, exemple,
rugaciune, demonstrare prin propriul lor modus vivendi, si printr-o disciplinare biblica.

Regulile si legile sunt exterioare copilului. Ele sunt vocea altora ( a parintilor si, in general,
a figurilor de autoritate) — heteronomia (heteros — altul; nomos — lege). Principiile sunt ceea ce el
va fi selectat, mai tarziu si interiorizat din convingere (de obicei, in adolescenta), deoarece el a
decis sa le respecte ca pe niste valori — autonomia (autos — insusi; nomos — lege — acestea devin
propriile lui legi interioare). in crestinism teonomia si autonomia fuzioneaza, deoarece legea lui
Dumnezeu devine fibra constitutiva a credinciosului.

in fiecare copil exista o tendinta naturala de a interioriza sistemul de valori al persoanei
iubite si admirate, deoarece el tinde sa se identifice cu aceasta. Legile lui Dumnezeu pentru copil
sunt doar reguli, ele ii sunt exterioare (heteronomie), dar atunci cand se stabileste o relatie de
comunicare Tn dragoste intre copil si parintele crestin, copilul devine deschis spre interiorizarea
valorilor parintelui sdu. De aceea este atat de necesara integritatea moral-spirituald a parintelui si
apropierea sufleteasca, comunicarea deschisa de la inima la inima, in formarea caracteriala a
copilului.

Moralitatea este o trasatura constitutiva a omului. Lawrence Kohlberg a aratat ca Stadiile de
dezvoltare morala sunt inerente personalitatii umane, aga cum sunt stadiile de dezvoltare fizica,
cognitivd, emotionald sau sociald. Ele sunt inscrise in codul genetic al fiintei umane. Etapele de
dezvoltare stadiala nu se pot inversa, nici nu se poate sari peste vreuna din ele. Dar dezvoltarea
morala este mai complexa decét cea fizica sau cognitiva. De aceea, copilul va avea nevoie de
ajutorul périntelui/ adultului, chiar si in adolescentd, cand géndirea abstractd este deja formata.
Desigur, parintele intelept va tine cont de etapele de dezvoltare si implicit de particularitatile de
varsta ale copilului, adaptand metodele educative, varstei copilului si lungind ,funia libertatii” treptat,
pe masura dezvoltarii simtului de responsabilitate, in inaintarea adolescentului inspre maturitate.

Mandatul educatiei copiilor a fost incredintat de Dumnezeu parintilor, nu statului si nici
profesorilor. Acestia din urma Tsi exercita autoritatea doar in loco parentis, pentru o perioada limitata
de timp, avand o autoritate delegata de parinti, pe durata activitatilor educationale. Dar sa vedem ce
spune Scriptura in sensul acesta:

Asculta Israele! Domnul Dumnezeul nostru este singurul Domn. Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul fu cu toata
inima ta, cu tot sufletul tdu si cu toata puterea ta. Si poruncile acestea pe care f le dau astazi, sa le ai in inima ta.
SA le intiparesti in mintea copiilor tai i s& vorbegti de ele cand vei fi acasa, cand vei pleca in calatorie, cand te
vei culca si cand te vei scula. Sa le legi ca un semn de aducere aminte la méini si sa-ti fie ca niste fruntarii intre
ochi. Sa le scrii pe ugiorii casei tale si pe portile tale.(Deut. 6:4-9).

6 Ted Ward, Values Begin at Home, p. 61.
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In textele de specialitate (de educatie crestina), acest paragraf biblic este numit Mandatul
educatiei dat parintilor de insusi Dumnezeu, prin Revelatia divina. Din textul citat deducem ca
preconditia formarii spirituale in familie este ca parintii sa fi interiorizat poruncile lui Dumnezeu: “Sa
iubesti pe Domnul Dumnezeul tau cu toata inima ta, cu tot sufletul tau si cu toata puterea ta.
Si poruncile acestea pe care {i le dau astazi, sa le ai in inima ta.” (Deut. 6:5,6). Parintele este
calificat pentru a face o educatia religioasa eficienta copiilor s3i daca Il iubeste el insusi pe
Dumnezeu din toata fiinta si daca poruncile Lui Dumnezeu sunt interiorizate de el, devenind parte
integranta a fiintei sale si a vietii sale de toate zilele. De aceea, puterea de influentare a parintelui
depinde in primul rAnd de ceea ce este el, apoi de ceea ce face, si abia in al treilea rand de ceea ce
zice. Uneori faptele parintilor si ale dascalilor vorbesc atat de tare, incat copilul nu mai poate auzi si
vorbele lor. Dumnezeu ne cere in primul rand “a fi’ (Deut. 6:5,6), apoi “a face” izvorat din “a fi", si
abia in ultimul rand “a spune”. Atmosfera caminului este generata intotdeauna de “a fi" (de ceea ce
sunt parintii pAna in cele mai ascunse tainite ale sufletului lor). In cazul in care parintii au o autentica
viata cresting, cuvintele lor vor avea putere (influentd), ele nu vor suna fals. Dar cuvintele pioase i
sfaturile morale in gura unui om imoral sund mai degraba a blasfemie si au rolul de a stami
impotrivire sau de a forma ,farisei”, dupa propriul lor ,chip si asemanare” (Lc. 6:40).

Timotei a fost crescut de bunican si de mama lui, amé&ndoué credincioase, care l-au invatat de
mic legile si poruncile lui Dumnezeu. “Imi aduc aminte de credinta ta neprefacuta, care s-a salasluit
intai in bunica ta Lois si in mama ta Eunice, si sunt incredintat ca si in tine” (2 Tim. 1:5). Comoara
credintei a putut fi transmisa copilului decarece ea se salasluise in bunica si in mama. Nu se poate
transmite un modus vivendi pe cale teoretica, ci numai printr-o tréire autentica a credintei pe care
copilul il va prelua intr-un mod natural.

Apoi, parinti avand iubirea de Dumnezeu si poruncile Lui in inimile lor, trebuie s& le
intipdreasc, sa le sadeasca in mintea copiii lor, de la cea mai frageda varsta, cand gradina sufletului
nu a ajuns sa fie napadita de ,buruienile” raului; ,Sa le intipadresti in mintea copiilor tai” (Deut.
6:7). Inocenta este pe lungimea de unda a Adevarului. Asa se explicd deschiderea copiilor inspre
Evanghelie si in general spre invétare, dupa cum lutul fraged se lasa framéntat usor in méinile
olarului spre modelare.

Dar, aga cum am aratat mai sus, parintele nu poate sadi in viata copiilor lui o trdsatura de
caracter, o atitudine sdu un principiu de viata pe care nu are si nu-| trdie ste el insusi, aga dupa cum
un dascdl nu ar putea preda ceva ce el nsusi nu a inteles. Demonstrarea este o faza a invatarii.
Nimeni nu poate preda o anumitd operatie manuala fard a-i arata invatacelului cum anume se
executd acea operatie. Cu atat mai mult in domeniul moral care este mult mai abstract.

“A intipar”, inseamna aproximativ “a transfera” o anumita conceptie despre lume si viata
copiilor nostri, ,a fixa” in mintile lor fragede legile si poruncile lui Dumnezeu, prim memorare de
versete, psalmi, insofitd de explicatii relevante pentru viata lor de toate zilele, in functie de
particularitatile lor de vérsta. Timotei a cunoscut Sfanta Scripturd de mic, ceea ce este foarte
important, deoarece ea intelepteste omul spre méntuire. (“Din pruncie cunosti Sfintele Scripturi,
care pot sa-fi dea intelepciunea care duce la mantuire, prin credinta in Hristos Isus”- 2 Tim. 3:15.)
Indrumarea spre méntuire este cel mai frumos dar si cea mai valoroasa ,zestre” pe care parintii o pot
oferi copiilor lor.

Partea cea mai importanta a ,intiparirii” este viata parintelui, caci tiparele de géndire i de
relationare a acestuia la cei din jur, precum si valorile lui sunt preluate instinctiv de copilul mic.
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Copilul va prelua prioritatile, atitudinile parintelui in diverse situatii, precum si tipul de contact vizual
pe care-| stabileste(felul in care il priveste in ochi pe copil si in general pe interlocutor) in contexte
dialogale. Primul mesaj citit de copil, inainte de a sti citi, este viata mamei si a tatélui. Prima Scriptura
(2 Cor. 3:2,3) pe care o citeste copilul este viata parintilor, mai ales a mamei... Un copil va intelege
bunatatea si gingasia lui Dumnezeu mai ugor, daca a experiat in familie bunatate, purtare de grija si
gingasie din partea parintilor. Parintii, prin caracterul, atitudinile si faptele lor pot fi indicatoare spre
Dumnezeu sau oprelisti in calea cunoasterii Lui. O atmosfera imbibata de legile si poruncile lui
Dumnezeu rostite si traite, va fi inspiratd asemenea oxigenului, de copiii ce vor creste in ea, cu
conditia ca rostirea i trdirea parintelui sa fie intr-o desavarsita armonie.

Metoda pegagogica recomandata de Scriptura, in vederea formarii unui caracter hristic in
copil (in vederea ,intiparirii”) este permanenfa spatio-temporald a procesului educational: ,,Sa
vorbesti de ele cand vei fi acasa, cand vei pleca in calatorie, cand te vei culca si cand te vei
scula” (Deut. 6: 7). Aceasta permanenta s-ar putea exprima prin cuvantul ,consecventad”, nicidecum
,cicalire” sau repetare mecanica”. Calatorind sau lucrand alaturi de copil, orice intdmplare poate fi
folosita ca situatie de invatare. Pand si mustrarea pentru o greseald a copilului trebuie facuta in
lumina legilor lui Dumnezeu. Acesta este un fel de a gandi si de a trai, in permanenta, care este sadit
n adancul inimii copilului.

intiparirea legilor si a poruncilor lui Dumnezeu in ,gradina vietii” copiilor se face, prin exemple
ilustrative, carti citite impreuna, comparatii, ludnd termenii si intdmplarile din viata cotidiana, pentru a
aduce notiunile abstracte ale valorilor morale sau ale adevarurilor spirituale la nivelul gandirii
concrete a copilului. Astfel copilul ajunge sa inteleaga si sa disceama valorile morale absolute ce
garanteaza viata, inca de mic. In adolescenta, cand géndirea este intregitd si cu dimensiunea ei
abstracta, formarea moral-spirituala se face prin dialog rational intr-o atmosfera deschisa de
acceptare si iubire, dezbateri familiale cu argumente pro si contra etc. In perioadele de totald
necomunicare ale adolescentului, parintii vor intinde in continuare ,punti de dragoste” inspre el, prin
a-l astepta cu méncarea ui preferatd, printr-0 atingere discretd atunci cand trec pe langa el sau
printr-0 comunicare in scris, intr-un caiet mai deosebit ca aspect exterior, in care, intrun mod
figurativ, presarat cu umor, dar si cu picaturi’ din propria lor inima, vor astere cateva randuri pe
care sa le citeasca cu interes in singuratatea lui in care se va fi inchis pentru o vreme. (A se vedea
capitolul Anexe).

Asadar, toate discutiile educative vor avea ca punct de referinta ultim Scriptura. De exemplu,
atunci cand fi explicdm adolescentului ca nu este bine s& te compari cu altii pentru a fi scutit de
invidie sau de complexe de inferioritate, deci pentru a fi puternic, vom merge la Scriptura, care zice:
,Caci viata [calitatea vietii si esenta ei] cuiva nu std in belsugul avutiei lui” (Luca 12:15). Cu alte
cuvinte, ceea ce esti nu se defineste prin ceea ce posezi, deci identitatea omului nu se afla in
imbracamintea, studiile, statutul social sau posesiile lui. In Ezra 9 :12, Dumnezeu spune poporului
Sau: ,Sa nu va pese niciodata nici de propasirea lor, nici de bunastarea lor [ale popoarelor din jur].
In chipul acesta veti ajunge tari [fara complexe, putemici]...”.

Educatia ar trebui sa fie un proces unitar care sa se desfagoare in tot locul si in tot timpul. De
aceea ar fi ideal ca cele trei institutii ale procesului educational (familia, scoala si Biserica) sa
functioneze pe aceeasi lungime de unda, adica sistemele de valori transmise s& nu se bat cap in
cap.

Materialele didactice poruncite de Dumnezeu ca un semen de permanentd aducere aminte,
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dar si ca o componenta a etosului familial iudaic erau ,fruntarii intre ochi” — o cutiuta legata pe frunte
in care se gaseau cele 10 porunci, apoi aceleasi legi erau legate pe ména, ba mai erau gravate si pe
usorii §i portile casei: ,Sa le legi ca un semn de aducere aminte la méini si sai fie ca niste
fruntarii intre ochi. Sa le scrii pe usiorii casei tale si pe portile tale” (Deut 6:8-9). La aceste
materiale didactice obligatorii se puteau adauga orice alte obiecte, situatii, evenimente, comparatii,
ce puteau constitui un punct de plecare in invatarea copiilor. Chiar si pietrele de aducere aminte
ridicate cu anumite ocazii sau practicarea ritualurilor poruncite de Dumnezeu aveau $i menirea de
material didactic — semne de aducere aminte — a ceea ce Dumnezeu a lucrat cu poporul Sau. “Si
[losua] le-a Zzis: ‘Treceti [...] in mijlocul lordanului, si fiecare din voi s& ia o piatrd pe uméar, dupa
numarul semintiilor copiilor lui Israel, pentru ca acestea sa fie ca un semn de aducere aminte in
mijlocul vostru si, cand vor intreba copiii vostri intr-o zi: ,Ce inseamna pietrele acestea pentru voi?”
sa le spuneti ...” Cu alte cuvinte, copiii erau crescuti intr-un etos familial si comunitar imbibat de
prezenta lui Dumnezeu, caracterizat prin unitate, simplitate deci unidirectionalitate.

*kk

in centru educatiei crestine trebuie asezath familia — celuld de bazi a societétii —, a carei
calitate este hotaratoare pentru generatia de acum si cea de méine. ,JFamilia crestind este un
sanctuar, caminul sfant al tuturor virtutilor crestine. Prezenta lui Hristos face din familie un organism
in care pulseazi vesnicia.”®" . Sfantul loan Gura de Aur o si numeste, spre deosebire de Biserica
Mare ,biserica mica”. Guroian vede familia crestina ca pe o entitate eclesiala cu o misiune in
Imparatia lui Dumnezeu in care se cere sacrificiu personal pentru copii si comunitates2 Familiile
crestine constituie “ziduri” spirituale, oferind copiilor protectie, in contextul bataliei spirituale actuale.
Copiii interiorizeaza valorile, precum si ierarhizarea acestora (prioritatile) in primul rdnd in familie si
apoi in societate : gradinitd, scoald, loc de munca etc. Familia este asemenea unui “atelier* de
formare a caracterului, unde se invatd dragoste, respect, iertare, rabdare, dependentd, ordine,
responsabilitate fata de comunitate, arta de a comunica si de a coopera, precum si credinciogie
(fidelitate) — aceasta fiind parte integrantd a temeliei pe care este zidita familia crestina. Crestinii " si
realizeaza preotia generala [...] si ca invatatori in familie gi in societate, sfintindu-se prin toate aceste
slujiri pe ei ingisi si contribuind la sfintirea lumii”.63

Copiii constituie cel mai mare dar ins& si cea mai mare responsabilitate incredintatd omului ca
iconom al lui Dumnezeu caci ei vor fi parintii de méine deci implicit societatea de méine, Biserica de
maine si liderii de maine.

¢. 2. $coala crestina

Scoala [cresting] este a lui Dumnezeu, nu a omului si tofi cei implicati in ea se
gasesc in slujirea lui Dumnezeu si testul ultim al oricarei politici [scolare] este
conformitatea acesteia cu voia lui Dumnezeu .

F. E. Gaebelein

61 Cf. Marius-Vasile Lacatus, Aspecte ale responsabilitatiicrestine in societatea de astazi, Ed. Risoprint, Cluj, 2000, p.
37.

&2 Cf. Vigen Guroian, Ethics After Christiendom, toward an Ecclesial Christian Ethic, Zondervan Publishing p.136-137.

8 D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxa, Vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1997, p. 107.
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O scoala cresting este o institutie scolara in care, pe langa cerintele academice impuse de
programa analitica, se are in vedere si dimensiunea spirituala a persoanei elevului. Ea este mult mai
mult decét o scoala avand o traditie istoricd crestina si se focalizeaza nu atdt pe o cunoastere
speculativé a lui Dumnezeu, ci pe o relatie dialogald de Tata - fiu care duce la regenerare spirituala,
deci la integrare in realitatea imparatiei lui Dumnezeu.

Scoala crestina nu este o organizatie de recuperare. Existd parinti care au esuat in educarea
copiilor lor, iar unii dintre acestia isi imagineaza & scoala cresting este o institutie de reformé@ morala
si spirituald. Scoala crestina nu este nici o institutie de evanghelizare, prin excelentd, recruténd in
mod deliberat numai candidati din familii necrestine. Experienta de peste 50 de ani a scolilor crestine
din alte tari aratd cd un procent mai mare de 20% de elevi necrestini ar periclita etosul unei
asemenea scoli, influentdnd-o negativ.

O scoala cresting trebuie sa fie claditd pe o filosofie crestind (hristocentricd) a educatiei,
elaboratd cu minutiozitate de un colectiv de cadre, pe baze biblice. Scoala trebuie s& aiba un corp
profesoral (sau cel putin un nucleu) regenerat spiritual, dedicat acestei filosofii. Profesorii care nu
subscriu la filosofia educatiei crestine, la viziunea si misiunea scolii, ar trebui sa-si gdseasca un alt
loc de munca. Fara o filosofie hristocentrica scoala crestina ar fi doar o risipa de bani, timp si
energie. Acesta este un principiu atat de evident, incat este axiomatic.

Scoala constituie una dintre cele mai importante institutii de socializare unde elevul invata
abecedarul interrelatjiilor. El invata s& lucreze in echipd, leaga prietenii, isi insuseste standardele si
valorile grupului, invatand sa-si cunoasca locul in structura sociala etc. El invata de asemenea sa se
adapteze culturii, inarmandu-se cu un spirit de discernamant pe care o da Scriptura, data fiind
agresivitatea cu care ,chipul veacului acestuia” cautd sa-si impuna géndirea si valorile. In pofida
LZidurilor” protectoare ale scolii, ,structura curentd de gandire care prevaleaza in societate
influenteaza caracterul si functionarea scolilor crestine, desi intr-o mai micd masura decét in cazul
scolilor publice. Individualismul, materialismul, hedonismul ne afecteaza pe fiecare din noi. Scolile
crestine nu sunt colective perfecte.”® Dar ,dacd o scoald este saturatd cu Duhul si adevarul lui
Hristos, vor fi rezultate [care se vor vedea] in inimi si vieti schimbate™ (t. n.).

Asa cum o persoana nascuta din Dumnezeu incearca sa-si supuna toate compartimentele
vietii domniei Iui Hristos, tot astfel toate aspectele functiondrii scolii crestine trebuie s& fie penetrate
de etica crestina: finante, administratie, relatii publice, activitati extarcuriculare si extra-muros etc.
Predarea — unul dintre cele mai importante aspecte ale scolii crestine trebuie sa fie hristocentrica,
integrativa, prin legarea informatiilor predate de Autorul lor. The only basis for curriculum available to
any school is the creation 8 (A se vedea si capitolul INTEGRAREA PE VERTICALA.)

Comunitatea scolii crestine

Scoala crestina ar trebui sa fie randuitd ca o mica comunitate hristocentrica (koinonia) in care
toti profesorii, angajatii, elevii si parintii alcatuiesc o unitate claditd pe tiparele de relationare biblice
care in ultima instanta isi au originea in relatiile de comuniune din sanul Sfintei Treimi. “Unitatea si
diversitatea sunt exemplificate in Trinitate : Unitatea si pluralitatea (trei Persoane, dar o naturd).

8 Harro Van Brummelen, Cu Dumnezeu in clasd, Abordri ale procesului de predare-invétare din perspectiva crestind,
ACSI, 1995, p. 17.

& Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 120.

& Albert E. Greene, Reclaiming the Future of Christian Education. A Transforming Vision, ACSI, USA, Colorado Springs,
1995. p. 269.
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Fiecare persoand ar trebui sa-si recunoasca rolul [in intreg, in scoald] [...], lucrénd pentru un fel
comun. Nici o persoana nu este mai importantad decat intregul, dar nici intregul nu este complet fara
fiecare persoana in parte™ (t. n.). Toti suntem parti ale aceluiasi Trup, insufletiti de acelasi Duh.
Dumnezeu este mai presus de toti. El lucreaza prin tofi si este in toti, dar fiecare a primit o mésura de
har —mai mare sau mai micd, in functie de felul cum am fost haruit de Hristos.

Unitatea este un semn de recunoastere a crestinilor in fata lumii. Isus Hristos subliniaza
importanta unitatii urmasilor S&i si se roagé insistent pentru ea (loan 17: 21-23). Epistolele continua
aceastd idee, iar expresia ,toti erau o inimd si un gand” ne suna foarte familiar. Crestinii cauta
unitatea in ciuda diferentelor inevitabile din planul orizontal: temperament, mediu de provenienta,
tradiii, obiceiuri etc. Sfintii se inteleg indiferent de meridian geografic pe lungimea de unda a
Duhului, dragostea agapeicd fiind legatura desavarsirii. Tipul de relatii din Trupul Iui Hristos
(comunitatea crestina ) trebuie sa fie un semn distinctiv in lumea corupta in care traim (Fil. 2: 15).

Hristos se ingrijeste de desavarsirea fiecarui madular in parte, prin cei care au o chemare
deosebitd in Trupul lui Hristos. Tn sensul acesta, invatitori, adica cei care formeaza oameni
invatandu- sa gandeasca si sa se poarte dupa modelul tiparelor hristice sunt considerati a fi slujitori
ai Sai si sunt pusi alaturi de apostoli, prooroci, evanghelisti, si pastori. Scopul comun al acestora este
de a aduce subiectii la starea de om mare - inalimea staturii plinatatii lui Hristos (Ef. 4). Deci profesia
noastra este foarte privilegiata, dar acest lucru inseamna si 0 mare responsabilitate (lacov 3:1).

Relatiile armonioase presupun rastignirea individualismului (Rom. 21:1; Gal. 2: 20) pe care se
pune atat de mult accent in cultura contemporana. Rastignirea poate fi intrinseca (venind din interior)
sau extrinsecd (prin oameni si imprejurari, dirijate sau ingaduite in ultima instantd de Dumnezeu).
Réstignirea eului constituie si o preconditie a slujirii.

Conceptul de slujire este foarte important in contextul comunitatii crestine. Slujirea (a da o
mané de ajutor profesorului, colegilor, scolii) va fi privita altfel decat in cultura noastra, in care mulfi
dintre elevi ar zice: ,Ce, m-a gasit pe mine de fraier?” Slujirea se va face dupa modelul hristic: ,Cel
mai mare dintre voi sa fie ca cel mai mic; si cel ce cArmuieste, ca cel ce slujeste la masa’(Lc. 22:26).
Tn Tmparatia lui Dumnezeu nu se pune accentul pe diferentele sociale, cci tofi suntem de aceeasi
naturd, precum Ipostasurile din Sfanta Treime sunt de aceeasi natura. Apartinem aceluiasi Trup si
tindem inspre modelul nostru transcendent — Hristos, Capul. Totusi, fiecare madular trebuie sa fie
congtient de locul si de rolul sau specific i ,sa nu aiba despre sine o parere mai inalta decat se
cuvine, ci s& aibd simfiri cumpéatate despre sine” (Rom. 12:3), adica sa nu-si permita ,s& se ia de
guler’ cu toatd lumea pe motiv ¢ sunt credinciosi, ci mai degrabd, ,In cinste, fiecare sa dea
intaietate altuia (Rom. 12:10) sau, ,...cui datorati cinstea, dati-i cinstea.” (Rom. 13:7).

Etosul scolii crestine

,Respiratia vietii unui organism academic nu este campusul si cladirile, ci acel ,spirit” nedefinit
care consta in totalitatea idealurilor institutiei si raspunsul la acele idealuri din partea generatiilor de
directori, profesori si elevi: dedicare totala” %8 (t. n.). Etosul scolar mai cuprinde si atmosfera, satrea
de spirit, precum si totalitatea relatiilor intracomunitare scolare despre care vom vorbi intr-unul din
capitolele urmatoare.

Etosului scolii este influentat de mai multi factori: echilibrul intre elementele cregtine si

necrestine in colectivul de elevi, dinamica grupului sub influenta unor lideri spontani (pozitivi i

67 Mark Eckel, Biblical Integration, Understanding the World through the Word, Moody Bible Institute, Chicago, lllinais,
1999, p. 21.

8 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 68-69.
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negativi), forta personala a acestor lideri, nivelul moral-duhovnicesc al grupului si eficienta corpului
profesoral. ,Directorul intelept controleaza pulsul etosului scolii, percepand cu un asa numit al
saselea simt reactia elevilor la programul spiritual al scolii. Este un principiu axiomatic faptul ca
opinia elevilor trebuie sa sprijineasca educatia crestina. Nici un corp profesoral nu este indeajuns de
puternic pentru a impune standarde spirituale unui grup de tineri. O atmosfera ostila in masa ar
impiedica realizarea obiectivelor spirituale si academice ale scolii. Ostilitatea si respingerea sunt
asemenea unui zid de care se izbesc toate bunele intentii. Daca tinerii care stau in silile de clasa,
traiesc in dormitoare, se joaca pe terenul de joaca si se inchina la orele de capeld nu cred cu
adevarat in obiectivele scolii si in integritatea conducerii ei, scoala va esua in realizarea celor mai
Tnalte obiective ale €i’® (t. n.).

Specialigtii in educatia crestind sugereaza obligativitatea capelei — prilej de partasie spirituala
si de sudare a colectivului comunitatii scolii crestine — precum si planificarea cu grijd a unor
oportunitati de participare voluntara la activitati de caritate (vizitarea batrénilor, colecte pentru scopuri
de caritate si decizii in vederea impartirii acestor bani, mentorarea elevilor mici) si programe
religioase pentru elevi (cercuri de rugaciune, misiune la bisericile de la tara etc.) In felul acesta elevul
experimenteaza bucuria pe care o aduce facerea binelui si i se formeaza deprinderea de a face
binele (Tit 3:14), caci ,credinta fara fapte este zadamica” (lacov 2: 20).

8 |bidem, p. 82-83.
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3. CONCEPTIA DESPRE LUME $I VIATA

a. Definire

Conceptiile despre lume s viatd sunt
ferestrele noastre inspre lume.

Herbert Schlossberg

Conceptia despre lume si viatd este asemenea unei perechi de ochelari prin care vedem
lumea sau asemenea unui filtru prin care interpretdm tot ce ni se intdmpla noua si tot ce vedem in
jurul nostru. Ea mai este si asemenea unui factor integrator care ne ajuta sa interpretdm lumea, intr-
un mod logic, punand lucrurile cap la cap, si astfel, lumea si viata primesc un sens, o explicatie
logica. De aceea, conceptia despre lume si viata este si un factor de echilibru psihic, fara de care ni
s-ar parea ca lumea este absurda si nerationald.

Fiecare om isi bazeaza gandurile, deciziile si actiunile pe o conceptie despre lume si viata, pe
o ,filosofie” a lui, chiar daca nu si-o poate formula sau nu este sistematizata, totusi el trebuie sa aiba
convingeri privitoare la problemele majore ale vieti umane, cum ar fi originea viefii, scopul gi
semnificatia ei, existenta lui Dumnezeu, relatia omului cu Dumnezeu si cu lumea etc. Dar de ce sunt
importante ideile? De ce este importanta conceptia despre lume si viata a oamenilor de rand, care
alcatuiesc majoritatea populatiei? De ce este importantd perspectiva asupra lumii si vietii a tinerei
generatii? Conduita oricarui om va fi in conformitate cu convingerile Iui, in conformitate cu
perspectiva lui asupra lumii si a vie tii, deoarece aceasta perspectiva constituie ,ochelarii” prin care se
priveste pe sine insusi, semenii, natura si viata, in toatd complexitatea ei. Harro Van Brummelen
spune ci perspectiva noastra asupra lumii si a viefii cuprinde convingerile noastre de baza,
ipotezele, valorile, prioritatile si preferintele noastre. [in invatimant], suma tuturor deciziilor educative
pe care le luam reflectd, in ultima instanta, conceptia noastra despre lume si viata.™

Conceptia despre lume si viatd a specialistului crestin ar trebui s& fie o viziune
atotcuprinzatoare in care el isi organizeaza toate cunostintele, parerile, convingerile, credintele, in
concordantad cu legile si poruncile lui Dumnezeu, ordnduindu-si apoi atitudinile si faptele potrivit
acelei viziuni. Legile lui Dumnezeu, asa cum ne-au fost revelate in Sfanta Scripturd, constituie
Junctele cardinale” organizatoare sau factorii integratori ai tuturor cunostintelor si aspectelor viefii

70 Dan D. Faracas, ,Universitarii se lasa greu convingi”, in Magazin, 624, Anul XLVI, 8 mai 2003, p. 4: ,Daca un fenomen
nu se desfagoara in conformitate cu legile pe care oamenii de stiinta newtonieni-cartezieni le inteleg sau nu se potriveste
cu cadrul testabil materialist pe care ei il cunosc si cu care lucreaza, acestia vor spune pur si simplu ca fenomenul nu
existd. Aceasta nu doar pentru c& avem mare incredere in eficienta stiintei, ci si deoarece viziunea despre lume este
fundamentala pentru echilibrul nostru psihic. Ea ne da siguranta de zi cu zi c& suntem stdpani pe existenta noastra.
Punerea sub semnul intrebarii sau atacarea concepiei noastre despre lume creeaza teroare.”

7 Harro Van Brummelen, Cu Dumnezeu in clasa, p. 92.
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noastre intr-un tot unitar.72  Agadar, viziunea crestina are menirea de a ordona viata personald si
universul, intr-un anume fel. Etichetarea lucrurilor, a oamenilor i a situafiilor se va face din unghiul
Scripturii, iar gandirea noastra se va alinia treptat la standardul valorilor vesnice. Caci foate
problemele noastre si raspunsurile la ele sunt teologice’(Tozer). Raspunsurile corecte la marile
intrebari ale omului nu pot fi decét teocentrice, deoarece ,omul este o fiinta creatd, un ,eu” derivat si
contingent [...] care este dependent in fiecare clipd a existentei sale de Cel care |-a creat dupa
asemanarea Sa. [...JOmul [...] nu este decat un ecou al glasului originar”. 73 Viziunea credinciosului
asupra lumii si a vietii ar trebui s se suprapund, la modul ideal, peste tiparul biblic conceput de
Dumnezeu pentru creatia Sa. Am spus ,la modul ideal”, deoarece omul este o fiinta prea limitatd ca
sa se poata ridica la indltimea gandului lui Dumnezeu, intr-un mod desavarsit.

O perspectiva scripturald asupra lumii ne d& o imagine clara asupra realitétii. Cand ne indepartém de la aceasta
imagine clara suntem ca niste copii care mazgalesc tot mai mult geamul, Iasand urme de degete murdare si apoi
se uitd afard. Mai intéi culorile se estompeaza. Apoi, formele incep sa-si piarda conturul. Pe masura ce
mazgéleala se ingroasgd, lumina intra tot mai putin in incapere. Este mai greu s& spui cu exactitate ce vezi. Daca
acest proces are loc treptat, poate ca abia dacd observdm ce se intdmpld, acolo afara, dar incetul cu incetul
suntem despartiti de realitate. [...] Tn mésura in care conceptia noastra despre lume i viata se indepérteaza de
mesajul lui Dumnezeu pentru noi, perceptiile noastre sunt distorsionate. Nu putem judeca corect. [...] Biblia [...]
poate functiona ca un element ce spald geamul, curatind urmele murdare ale degetelor noastre. Pe masura ce
studiem Cuvantul lui Dumnezeu, putem dobandi o intelegere mai clara asupra lumii i asupra felului in care putem
sa-L slujim pe Dumnezeu mai eficient in aceasta lume 7 (t. n.).

Pentru a accede la o viziune crestina trebuie mai intai sa intram pe ,Usa” care este Hristos (In.
10: 9). Fara regenerare spirituala si fard innoirea mintii (metanoia) nu putem intelege unghiul de
vedere duhovnicesc. ,Omul firesc nu primeste lucrurile Duhului lui Dumnezeu, caci pentru el sunt o
nebunie si nici nu le poate intelege, caci trebuiesc judecate duhovniceste” (1 Cor. 2: 14). Apoi o
perspectiva crestind nu se dobandeste automat, mai ales atunci cand este vorba de integrarea
credintei crestine cu obiectul de predat, ci este un proces continuu si asiduu. S& ne imagindm ca un
om Tsi cump@ra un binoclu foarte complex, continator a diverse perspective asupra lumii si a vietii si
isi petrece ani in sir, cautand sa poziioneze lentilele in asa fel, incat s& poatd vedea lumea si
oamenii din unghiul lui Dumnezeu.

Viziunea crestina se formeaza prin studiul personal al Cuvantului si al materiei de specialitate,
pana cand materia de predat si adevarul Sfintei Scripturi formeaza un tot unitar, adevarul stiintific
find straluminat de adevarul divin. Dar, dupa cum ne arata si Frank E. Gaebelein, cel mai important
este studiul personal al Cuvantului. Cunoasterea de la alfii nu formeaza géndirea chiar atat de mult
ca studiul personal. Nici un profesor care nu are in centrul vietii si al gandirii sale Sfanta Scriptura
intr-o asemenea masura incat sd o traiasca zilnic, nu va putea sa-si dezvolte un cadru de referinta
crestin, deoarece Sfanta Scriptura trebuie sa-i formeze literalmente mintea.”® Prin penetrarea,
iluminarea, filtrarea continutului specialiffii prin géndirea crestina, predarea va fi imbogatita, obiectul
de predat va fi strdluminat, spiritualizat, repus la locul lui. ,Nimeni nu poate transmite o viziune biblica

2 Herbert Schlossberg si Marvin Olasky, Turning Point — A Christian Worldview Declaration, lllinois, Westchester,
Crossway Books, 1987, p. 142: ,latd provocarea conceptiei crestine despre lume si viata: sd intelegem lumea asa cum
intenfoneaz& Dumnezeu in lumina Cuvantului S&u si apoi sa ludm in maini uneltele pe care El ni le-a pus la dispozitie §i
sa incepem s& aplicam Biblia la toate domeniile existentei.” (. n.)

73 |bidem, p. 39.
7 Ibidem, p. 70-71.

5 Cf. Frank E. Gaebelein, Tiparul adevarului lui Dumnezeu; Problemele integrérii in invataméntul cregtin, Societatea
Misionara, Oradea, 1994, p. 55.
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asupra creatiei frd a creste mereu in relafia sa personald cu Dumnezeu Insusi, in propria lui
intelegere a creatiei”76 (t. n.). Asadar, calitatea integrarii pe care o vom face la clasd depinde de
acuratetea viziunii noastre asupra lumii si a vietii, implicit asupra stiintei pe care o predam. Materia
noastra de specialitate este constituita si ea din ,bucatele de puzzle” pe care trebuie sa le potrivim
cu dib&cie si acuratete in ,tabloul de ansamblu” al conceptiei noastre biblice asupra lumii gi a vieti.

Géndirea noastra ar trebui sa fie formata de matricea Revelatiei supranaturale, pentru a forma
gandirea critica a elevilor, privitor la toate domeniile viefii. Cu cat inaintdm mai mult pe urcusul
duhovnicesc, cu atat mai clar vom recunoaste legatura dintre creatie si Creator — unitatea verticald a
cunoasgterii. Obiectele de studiu ale tuturor stiintelor, le vom vedea tot mai mult interrelationate —
unitatea orizontala a cunoasterii. Toate acestea sunt componente ale modului de a privi lumea si
viata. Prin inaintarea spre maturitate spirituala, vom avea tot mai mult acces la gandul lui Dumnezeu,
cu privire la valorile morale (comportament, atitudini, motivatii, tipare de gandire, relatii, datorie,
autoritate) i la valori, in general. Un crestin defineste altfel lucrurile decat un liber-cugetator. Astfel,
natura $i scopul realitdtii, natura elevului, scopul scolii, posesiunile materiale, cunoasterea, munca
etc. vor castiga noi valente in mintea si inima unui dascal crestin, deoarece existd o mare
discrepanta intre mentalitatea culturii noastre si conceptia crestind despre lume si viata. Dupa cum
spune si Guroian: ,discrepanta intre Evanghelie si culturé este fara indoiala, drama epocii noastre”’”
(t. n.).

De exemplu, profesorul crestin va da o altd definiie realizarii de sine, succesului sau
excelentei decat manualele scolare umaniste. Succesul pentru un om nascut de Sus este sa faca
voia Tatalui, chiar daca voia Lui este ca uneori sa strabata ,valea umbrei mortii”. Pentru un cregtin nu
conteaza atat de mult faptul c& in anumite perioade ale viefii trebuie sa strabatd o portiune de
Jdesert” sau o ,vale intunecoasd”, ci faptul cd el se gaseste in perimetrul sacru al vointei lui
Dumnezeu, ceea ce inseamna implicit insotirea lui Dumnezeu, chiar si in cele mai lugubre ,vai".”8

Ratiunea omului nu poate constitui un punct de referinta absolut (Prov. 3 :5) in stabilirea unei
viziuni corecte asupra lumii si a vietii. Cu alte cuvinte, nu te poti bizui pe ratunea ta pentru a-ii
verifica raionamentele. Nu poti emite judecati de valoare de talia premiselor/axiomelor, valabile
pentru toate domeniile activitatii tale, intrun mod autonom (faré un punct de referinta exterior gi
absolut). Omul nu este o fiinta autonoma (loan 15: 5b), ci este legat ontologic de Creatorul sau. De
altfel, profesorul crestin i va invata pe elevii lui semnificatia vitala a dependentei de Dumnezeu (Fil.
2:13; ler. 10:23), in toate domeniile, subliniind centralitatea vointei divine. Este un punct de vedere
opus umanismului secular care sustine autonomia, autodeterminarea si atotputernicia omului prin
ratiune gi stiintd. Potrivit gandirii postmodemiste, ,eul autonom este ultima realitate ireductibila™® (t.
n.). Umanismul secular sustine ca gandirea criticd si autodeterminarea duc la autonomie i constituie
esenta realizarii de sine. Dar dintr-0 perspectiva biblica ele duc la moarte, nu la o viata plenara.®

76 Albert E. Greene, op. cit., p. 161. La aceeasi pagind: ,Numai atunci cand propria noastra perspectiva va fi fost atat de
transformat, incat nu mai putem tacea, numai atunci vom avea reusitd in incercarea noastra de o transmite inva & ceilor
nostri. Si atunci cand nu mai putem tacea, putem fi siguri cd Duhul Sfant ne va capacita pentru a gasi cuvinte si metode
potrivite cu care sa o putem transmite” (t. n.).

7 Cf. Vigen Guroian, op. cit, p. 21.
78 Ps. 23: 4; ,Chiar dacé ar fi s umblu prin valea umbrei mortii, nu ma tem de nici un rau, caci Tu egti cu mine...”
7 Cf. Guroian, op. cit., p. 19.

8 Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei scolare, p. 44.
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Viata plenard o da numai Hristos (loan 10: 10b), imbogatindu-ne cu dimensiunea spirituala, ceea ce
ne face pe deplin umani.

Conceptia cresting asupra creafiei se bazeaza pe Revelatia scrisa si pe Revelatia naturala,
precum si pe Cuvantul intrupat. ,Intreaga noastra interpretare trebuie sa aiba loc in cadrul biblic al
adevarului pe care il acceptam prin credintd.’8' Cu alte cuvinte, perimetrul in care gandim este
perimetrul biblic, ceea ce nu inseamna nicidecum o ingustare a cadrului de interpretare, ci un factor
de siguranta care ne fereste de erori.

Perspectiva Scripturii dublaté de o viatd neprihanitd garanteaza un spirit de discemamant si o
cunoastere adevarata, exprimata metaforic prin Jumina ochiului”. ,Ochiul este lumina trupului. Daca
ochiul tau este sanatos, tot trupul tau va fi plin de lumina; dar daca ochiul tau este rau, tot trupul tau
va fi plin de intuneric. Asa ca daca lumina care este in tine este intuneric, cat de mare trebuie sa fie
intunericul acela!” (Mt. 6: 22-23). Sau, proorocul Daniel, in capitolul 12: 10, spune: ,....niciunul din cei
rai nu va intelege, dar cei priceputi vor intelege...” si ,cei priceputi” nu inseamna ,cei inteligent”, ci
cei neprihaniti, ,cei fara rautate” caci — explica psalmistul — ,descoperirea cuvintelor Tale d& luming,
da pricepere celor fara rautate.” (Psalm.119:130). Neprihanitii inteleg. Ei au un spirit de discernamant
nepatat de ceata si intunericul pa catului. Pécatul este asemenea unui praf care se depune in sufletul
nostru, acoperind lumina launtrica, atunci cand depunem un efort pentru a disceme si a intelege
lucrurile. Chiar si Socrate care nu avea Revelatia scrisd, asa cum o avem noi, si-a dat seama ca
numai un om moral are acces la adevarata cunoastere. Raul este un factor de ,bruiaj” care intuneca
ochii sufletului. Asadar, implinirea voiei Lui Dumnezeu constituie o preconditie a cunoasterii
adevarate, in vederea formarii unei conceptii corecte despre lume si viata.

Integrarea biblica nu se poate face decat de acel specialist care are 0 asemenea viziune
crestind asupra tuturor lucrurilor create. Chiar si premisele de baza ale disciplinei predate trebuie
trecute prin filtrul Cuvantului lui Dumnezeu, ceea ce presupune o temeinicd cunoastere a acestuia.
Acele premise de baza pot fi in armonie sau in conflict cu perspectiva crestina, iar dascalul crestin
aduce corectarea care se cere facutd, dupa cum spune si Scriptura: ,Noi rasturnam izvodirile minfii si
orice inaltime care se ridica impotriva cunostintei lui Dumnezeu si orice gand il facem rob ascultarii
de Hristos” (2 Cor. 10:5).

De exemplu:

o In psihologie, behaviorismul pleaca de la premisa ca tot comportamentul uman este
produsul conditionarii mediului, ceea ce in ultima instantd inseamna determinism.
Sau, in psihanaliza freudiana se pleaca de la premisa ca toate aspectele vieii trebuie
vazute prin ,ochelarii” impulsiilor sexuale — ,ultima realitate a vietii”. Fibrele
constitutive ale celor mai nobile valori umane cum ar fi virtutile, talentul, caracterul
sunt de fapt pulsiuni sexuale perverse refulate sau sublimate. 82 Chiar si e ul[sinele -

8 Harro Vian Brummelen, Cu Dumnezeu in clasé, p. 93.

8. Freud, op. cit., p..75: Astfel, autoritatea &i are sursa in credulitatea caracteristicd indragostitului, in supraestimarea
obiectului sexual. La p. 157: ,Dispozitia sexuald generald spre perversiune a copilului constituie sursa a o serie de virtufi,
in masura in care acestea sunt create prin interventia dispozitivului de reactie”, adica a digurilor psihice de autoaparare
cum ar fi: rusinea, dezgustul etc. Datoritd acestora, impulsiile sexuale se transforma in virtuti. ,Sublimarea deschide alte
domenii de canalizare si utilizare pentru excitatiile extrem de puternice din unele surse ale sexualitdtii, asa incét, dintr-o
predispozitie periculoasa in sine, sa rezulte o ridicare, nu fard importanta, a capacitatii de activitate psihica. Aici e de
gasit una din resursele activitatii artistice... [...] "Ceea ce numim caracterul unui om e construit in buna parte din
materialul excitatiilor sexuale, instituindu-se din impulsiile fixate in copilérie, din structurile dobandite prin sublimare i din
alte asemenea structuri destinate inabusirii active a impulsiilor perverse care au fost recunoscute ca inutilizabile.” (1)
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esenta omului] ar trebui privit ca un mare rezervor de libido..."83

e ,Conceptia rationalistd despre lume si viatd a folosit stiinta pentru a despuia
datele/faptele de semnificatia lor, [strivind ,corola de minuni a lumii”, in termenii lui
Blaga] facandu-le strict neutre, inlaturénd [astfel] baza predarii eficii sau a moralitatii
in scolile publice.” Dar, spune Greene in continuare, ,toate datele/faptele [informatia]
sunt create de Dumnezeul cel viu i omului i se cere un anumit raspuns vizavi de tot
ce descoperad stiinta. Din moment ce trebuie s& raspundem lui Dumnezeu care
vorbeste in si prin ,date/fapte” in creatia Sa, nu existd nici o bazd de a separa
datele/faptele de valori. Etica strabate toatd programa scolard™® (t. n.).

e n biologie se pleacd de la premisa c& totul a evoluat de la forme inferioare de
existentd la forme superioare; creierul uman este o materie superior organizata, iar
sufletul omului este un epifenomen al biologicului.

Exemplele sunt fara de numar. Dascalul crestin surprinde si subliniaza toate aceste erori de
géndire, pentru a-si deprinde invataceii s& judece corect. Dar este trist atunci cand un orb cdlduze ste
un alt orb, deoarece niciunul nu are sansa de a scdpa de capcanele elucubratiilor gandirii
naturaleffiresti, pe cand ,scopul scolii crestine este [tocmai] o explorare a creatiei care adanceste in
elev cunoasterea lui Dumnezeu si a raspunsului sdu in slujirea lui Dumnezeu™® (t. n.).

b. Elementele conceptiei crestine despre lume si viata

Elementele conceptiei crestine despre lume sunt toate dimensiunile viefii i ale activitatii
umane. Acestea se definesc in lumina Scripturii, oricat de socanta ar fi definitia pentru omul firesc.
Oprindu-ne la diverse aspecte ale vietii, incercam sa disecam, forand adanc, pentru a prinde télcul
cuvintelor autoritatii finale — Scriptura —, in incercarea de a elabora o filosofie cregtina.

Cine este Dumnezeu? Este El slujitorul meu de la Care am pretentia sa-mi satisfaca toate
nevoile definite de mine intr-un mod egocentric? Este El ,prietenul” meu cu Care imi pot permite ,sa
ma trag de sireturi”, folosind un vocabular ,spiritual” ieftin, fara reverenta si fara teama sfantd? Cine
este Dumnezeu? Pot avea pretentia aroganta ca 1l pot cunoaste asa cum este? Ce inseamna a-L
cunoaste pe Dumnezeu? Il pot cunoaste oare fiintial?

Ce credem noi despre Creatie, Cadere, Rascumparare? Ce este Istoria, Familia,
Autoritatea, Suferinfa? Ce credem noi despre Valori? Cum vedem Stiinta — idolul epocii modeme,
datorita caruia se pune atat de mult accent pe latura academica a institutiilor scolare? Ratiunea i
siinta erau mijloacele infailibile, méntuitoare, ale societatii modeme care urmau sa duca omenirea pe
ascendenta progresului, izbavind-o de toate bolile, neajunsurile, de saracie si ingustimi habotnice de
tot felul (inclusiv religia). S-a realizat acel vis al omenirii? Care sunt criteriile dupd care apreciem o
scoala crestind? Promovabilitate sau numarul absolventilor admisi la diverse facultati? Oare valoarea
elevului este stabilita in functie de coeficientul sau de inteligenta?

Ce este Adevarul? Este el obiectiv sau subiectiv? Exista doar un adevar contextual, local sau exista
un adevar universal, absolut?

8 S. Freud, op. cit, p. 25.
8 A. Greene, op. cit., p. 36.
8 |bidem., p. 37.
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John Dewey, promotorul ,educatiei noi” a ajuns la concluzia ca adevarul nu exista ,out there”
(acolo afara/pe teren — in realitate), ci consta in intregime in concepte la care au ajuns ganditorii, prin
folosirea metodei stiintifice. Din moment ce asemenea concepte se schimba mereu, datoritd noilor
descoperiri stiintifice, adevarul s-a relativizat in intregime”. ,O idee sau un concept nu este adevarat
pentru ca exprima corect realitatea, ci pentru ca se intdmpla sa serveasca intr-un mod util, permitand
unui organism sa se adapteze la conditiile naturale de mediu. Adevarul acumulat de generatiile
anterioare nu este un ghid valid pentru viata contemporana datorita schimbarilor care s-au petrecut
de atunci si pand astazi.% Reprezentantii postmodemismului spun si ei cd adevarul este creat de
oameni gi este valabil pentru  un anumit context cultural, intr-o anumita epoca istorica.

Dar adevarul nu este creat de oameni asa cum ideea de linie dreaptd sau de cerc nu este
creatia lor. Adevarul este obiectiv i el existd indiferent daca omul il percepe, il recunoaste sau nu.
Orice adevar din orice domeniu isi are sursa in Adevar - Logosul creator -, caci Dumnezeu a creat
toate lucrurile prin Logos. ,Toate adevarurile sunt adevarurile lui Dumnezeu” (Fericitul Augustin).
Daca un unghi drept are 90° — acest adevar geometric si totae celelalte adevaruri isi au sursa in El.
Creatorul a gandit valoarea lui = (x = 3,14), precum si adevarul matematic al teoremei lui
Pitagora sau inventiile altor oameni de stiinta care sunt de fapt gandurile Lui. Ei (oamenii de stiint)
nu pot decat sa descopere ,clisee” din gandurile pe care le-a gandit Dumnezeu atunci cénd a creat
universul. Toate adevarurile obiective de pe coordonata sensibild sunt brodate cu firele ratiunilor
interne care arata inspre Ratjunea suprema, sursa lor. Acest lucru implica si o latura etica, in toate
domeniile, de care nu putem scépa, ascunzandu-ne dupa ,paravanul” neutralitatii in stiinta. Aplicarea
fiecarei informafii presupune o latura etica. Neutralitatea este doar un mit.

Adevarul, in sens spiritual, este accesibil doar celor nascufi din Adevar. Isus a zis: ,Oricine
este din adevar ascultad glasul Meu” (In. 18: 37). Cu alte cuvinte, numai cel nascut din Adevar
poate intelege adevarul. Nasterea din Dumnezeu asigura ,Jungimea de unda” necesard discemerii
adevarului spiritual. Tnainte de a i se fi revelat Adevarul, Pavel, era ,un hulitor, un prigonitor, si
batjocoritor [...], pentru ca lucram din nestiinta, in necredinta!” (1 Tim. 1:13), in pofida inteligentei
sale stralucite. Cu alte cuvinte, nu avem acces la adevarul spiritual (adevarul absolut) prin ratiunea

noastra, prin inteligenta noastra, ci prin revelatie divina si prin pastrarea unui cuget curat.

Ce credem noi despre Natura omului? Este el un animal superior rezultat in urma evolutiei, &
care de fapt nu se distinge de natura? Este creierul uman — acesta minune inca nedescifrata — doar
o materie superior organizata de la sine? Este constiinta doar o excrescentd a biologicului sau un
,articol de import” — introiectarea vocilor figurilor de autoritate (Freud), nimic mai mult? Nu este ea
unul dintre cele mai frumoase daruri primite de la Creator, un dat ontologic al coroanei creatjunii?

Ce este Cunoasterea? Cum putem cunoaste? Cu ajutorul simturilor, a ratiunii, experiential,
intuitiv sau prin credintd? Se mai vorbeste si despre cunoastere prin rugaciune, cunoastere prin
contemplare sau cunoastere prin iubire. Cunoasterea este subiectiva sau obiectiva? Vom mentiona
doar cateva tipuri de cunoastere despre care se vorbeste mai putin.

8 Kenneth O. Gangel si Warren S. Benson, Educatia crestind. Istoria §i filosofia ei, Ed. Cartea cresting, Oradea, 1994, p.
280.

8 Legea entropiei ne vorbeste mai degraba despre declinul intregii creatii, decat despre evolutie si progres, iar lupta
pentru supravietuire (deci a fi impotriva aproapelui) — resortul evolutiei — contrasteazd profund cu sentimentele si
impulsurile morale, cu constiinta morala a omului, precum i cu legea morala naturala existente in fiecare ins.
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. Exista si 0 cunoastere la nivelul simturilor, prin aga numitul ,al saselea simt’ la nou-nascuti,
prin care ei stiu daca mediul le este favorabil sau nefavorabil, daca sunt iubiti sau respinsi,
dupa felul cum sunt tinuti si dupa felul cum sunt hraniti, dupa inflexiunile vocii adulfilor care
se relationeaza la el. Nou-nascutul ,simte” atmosfera caminului, stie daca i este prielnica
sau potrivnica.

o Exista si cazuri de rapiri duhovnicesti in care omul experiaza nemijlocit realitatea
supraesentiald ca o certitudo ex se ipsis si accede la cunoasterea unor lucruri de o
importantd majord pentru existenta lui. In asemenea cazuri se intdmpla ca transmiterea
continutului cunoasterii, prin cuvinte, s& nu fie posibila (integral sau partial). Subiectul simte
ca finvelisul material sonor ar vulgariza mesajul, fragmentandu-l, reducandu-l sau
distorsionandu-I. El rdméne dincolo de posibilitatea cuvintelor — apofatic.

e Apoi, mai existd si o cunoastere prin credintd — Credo ut intelligam (Cred ca s inteleg)
(Fericitul Augustin). ,Prin credintd pricepem ca lumea a fost facutd prin Cuvantul lui
Dumnezeu, asa ca tot ce se vede n-a fost facut din lucruri care se vad” (Evr. 11: 3). Prin
credintd putem cunoaste lucruri inexplicabile din punct de vedere logic, rational.

e Schmemann vorbeste despre cunoasterea lui Dumnezeu, porind de la loan 17:3, o
cunoastere ca Intélnire (cu El), cunoasterea Lui insemnénd de fapt a face cunostinta cu raiul:
L,Aceasta cunoastere — spune Schmemann — nu este aceea cu care se mandreste ratiunea
noastra convinsa ca poate cunoaste totul, inclusiv pe Dumnezeu, fara a sti ca tocmai in
mintea intunecata si in decaderea cunoasterii adevarate se afla tot adancul ireparabil al
Caderii noastre [in sensul ca adevarata cunoastere a decazut, prin Cadere]. [...] Oricat de
corectd ar fi cunoasterea rationald, din punct de vedere formal si obiectiv, ea rAméne tot in
limitele de cunoastere a naturii [noastre] cazute, faramitata si slabitd prin pacat. Aceasta
cunoastere rationald a pierdut accesul la esenta Celui pe care tinde s&-L cunoascé si de
aceea, [cunoasterea] a incetat sa fie intalnire, comuniune, unitate. &

Deci Schmemann vorbeste despre cunoasterea lui Dumnezeu ca despre o cunoastere
experientiaki: cunoagtere ca Intlnire, cunoastere-comuniune si cunoastere-unitate. Prin
cunoasterea lui Dumnezeu in felul acesta, omul recastiga si cunoasterea lumii intr-o noua
lumind — o noua conceptie despre lume si viata. El isi dd seama cu smerenie ca ,totul in
lume si insasi lumea este darul iubirii lui Dumnezeu, este autodescoperirea Iui Dumnezeu
[Revelatia naturald], este chemarea de a cunoaste in toate pe Dumnezeu, a fi in comuniune
cu El prin toate, a stapani totul ca viata intru EI."8 Cu alte cuvinte, prin exercitarea stapanirii
asupra planetei dupa voia lui Dumnezeu omul viaza in Dumnezeu - exercitdndu-si deci
mandatul cultural spre slava lui Dumnezeu, incorpordnd-o in mandatul preotiei. el viaza in
Dumnezeu.

e Dorim s& mentionmam si cunoasterea la care are acces numai omul neprihanit. in loan 7:17
Isus spune: ,Daca vrea cineva sa faca voia Lui [a Tatalui], va ajunge sa cunoasca daca
invatatura este de la Dumnezeu sau dacd Eu vorbesc de la Mine”. Cu alte cuvinte, da, voi afi
vrea sa stiti daca Eu vin de la Tatal si daca aceste cuvinte pe care vi le spun vin de la El sau
de la Mine, dar aceastd cunoastere este ascunsa de ochii vostri. Ea este accesibila numai
aceluia care ,vrea sa faca voia Tatalui”. Fara dimensiunea eticd nu se poate accede la
dimensiunea epistemologica, in special in domeniul moral si spiritual.

8 Al. Schmemann, op. cit., p.179.
8 |bidem, p. 181.
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De altfel, umblarea in lumind a oricarei finte umane dezvoltd in acesta o putere de
discernamant, in ceea ce priveste valorile morale si spirituale. Numai cel care umbla in luming, adica
cel care asculé si implineste voia Tatalui are discernamant spiritual si are acces la cunoasterea
spirituala. (1 Cor. 2: 14-15), caci ,Mintea curata e scaun al lui Dumnezeu” (Evagrie Monahul). Belu
arata si el ca “iubirea [agapeica] are un rol descoperitor de valori si de conducator al actului intuirii
valorilor. Actul intuirii valorilor [...] este un act spiritual la care participa intreaga persoana, cu ceea ce
are ea mai adanc si mai specific.® P&catul este un element de “bruiaj” spiritual, o ceata irationala
care tulbura vederea ochiului launtric, impiedicand-o sa discearna valorile (Mat. 6:22-23). Ramanand
in Lumina si interiorizand-o, omul nu numai c& va avea acces la cunoasterea spirituala, apartinand
unui alt plan decat cel pamantesc, ci straluminat fiind, se va preface dupa asemanarea Luminii,
devenind el insusi lumina din Lumina sau “fiu al Luminii” (Mat. 5:14; loan 12:36).

latd ce spune Gordon Macdonald in legatura cu spiritul de discernamant: ,Cand ne cultivam
gradina spiritului ajutati de Duhul lui Dumnezeu, recoltele sunt un lucru sigur. Care sunt roadele?
curajul, speranta, dragostea, rabdarea, bucuria, si adanca pace. Se dezvoltd de asemenea,
capaciati neobisnuite de autocontrol, capacitatea de a disceme raul si de a descoperi adevarul.”'
Curatia luntrica este asemenea unei ,ferestre” care lasa ca lumina cunoasterii i a intelegerii sa
intre in sufletele noastre, pentru a disceme si a primi Adevarul. Pazirea poruncilor lui Dumnezeu ne
inscrie pe lungimea de und& pe care vom percepe adevarul. In plan spiritual, inteligenta nu este o
preconditie a cunoasterii. Inteligenta este un dar minunat, venit de la Dumnezeu, care functioneaza
corect numai in legaturd cu sursa acesteia, dar daca ea (inteligenta) este pusa in slujpa Raului,
aceasta devine o unealta folosit de Satana.

Cum privim noi Munca ? Este ea o consecintd a Caderii ? Oare munca nu a fost |asata de
Dumnezeu inainte de Cadere, sub forma Jucrarii si a pazirii” gradinii din Eden, precum si sub forma
,Stapénirii” ca o inalta ispravnicie incredintata omului?

Munca este parte integrantd a mandatului sau cultural deci ea nu poate fi considerata o
consecinta a pacatului, desi pacatul a zamislit ,spinii si paldmida”, cauzand inasprirea conditiilor de
trai. Robert Somerville spune c& ,prin munca sa, [...], omul isi gaseste adevaratul loc in creatie” El
;munceste din respect pentru Domnul sau, pentru a-l fi pe plac. Procedand astfel, departe de a-si
pierde libertatea, omul descopera adevaratul sens al vietii sale si progreseaza in directia desavarsirii
umanitatii sale. %2 Cu alte cuvinte, munca este un mijloc prin care omul se integreaza in universul
creat, indeplinindu-si menirea. in Israel, a munci insemna a te supune lui Dumnezeu, a te supune
porunci Acestuia. Adesea ,ne muliumim sa cantarim valoarea muncii noastre prin prisma salariului.
Putini Tsi dau seama cat de uscatsi de sterp ramane universul nostru interior datorita acestui lucru.™?

Hristos S-a aratat ca s& rascumpere omul dimpreuna cu toate dimensiunile vietii lui, inclusiv
munca. Ea poate deveni un mijloc de proslavire a lui Dumnezeu, daca este facuta ,ca pentru
Domnul” si poate fi convertitd in ,valuta forte” a etemitati. Un pahar de ap& dat in Numele lui Isus
nu-i va pierde rasplata. Orice faptd poate avea rasunet in planul vesniciei, intrand in contul bancar
etemn, cu conditia sa fie facutd in Numele lui Isus, cu o atitudine de multumire. ,Si orice faceti cu
cuvéntul sau cu fapta, sa faceti totul in Numele Domnului Isus si multumiti prin El lui Dumnezeu

% Dimitrie |. Belu, op. cit. p. 35.

91 Gordon Macdonald, Ordine in universul interior, Ed. Logos, Cluj, 2001, p. 136.

92 Robert Somerville, Ca pentru Domnul, o perspectiva crestind asupra eticii muncii, Ed Logos, Cluj, 1999, p. 15-16.
9 Gordon McDonald, op. cit, p. 187.
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Tatil” (Col. 3:17). Atitudinea inimii este determinantd inaintea unui Dumnezeu pe care i
intereseaza mai mult lucrurile ascunse decat cele vadite. Nici o profesie sau munca nu este mai buna
decat altele, inaintea lui Dumnezeu, si toate pot fi invesnicite prin atitudine: ,Orice faceti, s& faceti
din toata inima, ca pentru Domnul, nu ca pentru oameni, ca unii care stiti ca veti primi de la Domnul
rasplata mostenirii... (Col. 3: 23-24) Asadar, in concepfia nou-testamentalda, munca se poate
transforma in valoare vesnica daca este facuta ,ca pentru Domnul” (Col. 3:23-24), indiferent despre
ce munca este vorba. Munca poate deveni o rugaciune a trupului, ea poate deveni un mijloc de
frangere a ,painii vietii noastre” pe altarul sluijirii, o jertfa de bun miros, o cheltuire pentru alfii, o inalta
forma de inchinare.

Cum vedem Comunitatea? Conceptia crestina despre comunitate contrasteaza profund cu
pretentiile individualismului radical. Intr-o comunitate teocentrica, punctul focal este Hristos, nu omul
luat individual. Personalitatea insului se realizeaza deplin tocmai prin teocentrare, acceptandu-si
locul si rolul specific in comunitatea Trupului lui Hristos. In zilele noastre se vorbeste despre disolutia
legaturilor sociale si despre ,sfarsitul socialului”, ,sfarsitul comunicarii’, dar crestinul vede altfel
comunitatea crestina a cérui factor integrator este insusi Capul. Tipul relatiilor pe care le adoptdm
chiar si fatd de semenii nostri necrestini se ghideaza dupa tiparul hristic, incercdnd suprimarea si
transfigurarea distantelor interumane, prin iubirea fata de aproapele nostru.

Ce este Suferinfa?

Suferinta este o consecintd a Caderii. Ea a patruns in mod legitim, prin usa deschisa de pacat.
Pacatul are consecin te dureroase si acestea apasa asupra creatiei in intregime: ,Dar stim ca pana in
ziua de azi, toata firea suspina si sufere... (Rom. 8:22). Suferinta insa poate fi si ounealtd de
prelucrare, de inteleptire si de curatire pentru aceia care vor fi impreuna-lucratori cu Dumnezeu in
suferinta lor: ,Caci puterea Mea in slabiciune [in suferinf, frustrare etc.] este facuta desavérsita“ (2
Cor. 12:9). Sau: ,Pentru a te folosi putemic, Dumnezeu mai intéi te raneste putemic®. Suferinta este
si 0 usa prin care Dumnezeu revarsa har; El ne garanteaza ca in acest proces dureros de prelucrare,
harul Lui ne va fi indeajuns (2 Cor. 12: 9). Sau: ,Dumnezeu nu da har mare, fara o mare incercare*
(loan Damaschin).

Dar Cel care se razvrateste si nu accepta prelucrarea, se impietreste. Din cuptorul suferintelor
omul poate iesi prelucrat si strélucitor sau impietrit si plin de améaraciune, neintelegénd nimic din
ceea ce Dumnezeu ar fi vrut s&-L invete. Dimpotriva, cel neprihanit va intelege (1 Cor. 2:15; Daniel
12:10). In cele din urma, dupa cum spune si Evdokimov, Dumnezeu i va da cheia viefii tale ca s&
poti intra in casa propriului tdu destin pentru a4 intelege.%

Suferinta pentru sfintii Lui se transforma intr-o fereastra prin care ei {l vad pe Dumnezeu mai
indeaproape, caci suferinta slabeste trupul si pornirile acestuia, materia isi pierde din opacitate, iar
duhul se deschide spre cele de dincolo, ,Caci cel ce a patimit in trup a sfarsit-o cu pacatul, pentru ca
in vremea care-i mai ramane de trait [...] sa traiasca dupa voia lui Dumnezeu “ (1 Pe. 4:1). Grigorie
de Nyssa spune ca ,Necazul este floarea rodurilor asteptate. Sa primim deci, de dragul rodului si
floarea!”

*%%

% Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, Ed. Christiana, Bucuresti, 1993, p. 64: ,A-i intelege ,crucea’, inseamna sa
ai presimtirea coordonatelor destinului tau, s&-i descifrezi sensul, sa-| intelegi. Acest lucru il va face viata spirituald; ea
introduce o ordine, descopera un ritm al propriei cresteri, cere un mers progresiv.”
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Am amintit doar cateva din elementele componente ale conceptiei despre lume si viata.
Angrenandu-ne intr-un efort laborios si constient de definire a tuturor elementelor componente, din
unghiul Scripturii gi organizdnd materialul intr-un tot unitar sistematizat, obtinem o filosofie crestina.
Acest proiect uriag cere colaborarea specialigtilor crestini din diverse domenii pentru a realiza ceea
ce Hasker numeste ,0 viziune unitard a adevarului®. Datoria crestinului este sa-si defineascé pozitia
in toate domeniile vietii, in conformitate cu Scriptura, gandind si traind in conformitate cu cerintele ei.
95

Lucrarea de fatd isi propune s& defineasca doar elementele privitoare la educatia crestina
scolard, fara a avea pretentia de exhaustivitate.

c. Un exemplu de conceptie distorsionaté asupra lumii si a vietii

latd o ,mostra” de conceplfie distorsionatd despre lume i viatd, in conditiile in care oamenii nu
au un punct de referinta absolut:

In societatea postmodernd, factorul integrator este prin excelenta elementul pragmatic.
Important este ca ceva sa fundioneze, sa aduca un profit, sa implineasca o nevoie imediata, nu
neaparat sa fie adevarat sau moral. In invatdmantul superior, se poate observa o inaintare inspre
reificarea subiectului. Omul devine o mica piesa in cadrul sistemului social; el devine vandabil
asemenea unui obiect. Pretul cu care se vinde — valoarea lui — depinde de gradul de performativitate
pe care-| atinge, precum si de cerintele pietii. Institutiile de invatamant superior au menirea de a
forma “competente care se pot vinde pe piata mondiala“, care s& poata infrunta competitia, “actori”
capabili s&-gi implinesca in mod convenabil rolul, Tn posturile pragmatice de care au nevoie institutiile
si intreprinderile.

Relatia (profesor — student) nu mai are relevanta in procesul de educatie, in scopul formarii, ci
informatia rupta de valori. Profesorul traditional va fi asimilat unei memorii. Didactica va fi incredintata
unor masini care sa conecteze memoriile clasice (biblioteci etc.) ca si bancile de date, la terminale
inteligente puse la dispozitia studentilor. Studentilor nu li se vor preda confinuturi, ci utilizarea
terminalelor, adica noi limbaje, pe de o parte, iar pe de altd parte 0 manuire mai rafinaté a acestui joc
de limbaj ca sa stie cui sa se adreseze, adica, care este memoria pertinenta pentru ceea ce dore ste
sa stie, cum s evite erorile in formulare etc. Deci, se va face o initiere in telematica si se va invata o
limba straina. Acestea vor face parte integranta dintr-o propedeutica superioara.?%

Tnlocuirea profesorilor nu va fi un handicap?, deoarece resortul care conteazi nu mai sunt
relatiile interumane, nici viata spirituald sau “emanciparea” umanitafii, ci puterea. Lyotard mai spune
ca in contextul mercantilizarii cunoa sterii, nu intereseaza daca o informatie este adevarat sau nu, ci

% Herbert Schlossberg si Marvin Olasky, op. cit p. 136: ,Prima noastra datorie este aceea de a ne organiza gandirea in
armonie cu categoriile biblice. Acest lucru inseamna ca trebuie sa facem anumite conexiuni cu realitatea intr-un mod n
care adversarii nogtri nu pot s& faca. Trebuie sa incepem sé ne ridicdm deasupra lor in gandire si in actiune” (t. n.).

% Cf. Jean-Francois Lyotard, Conditia postmoderna, Bucuresti, Ed. Babel, 1993, p. 88.

9 Vezi si Ibidem, p. 89 : “inlocuirea partiald a profesorilor cu magini poate sa para o deficienta intolerabild, dar numai din
perspectiva marilor povestiri de legitimare [a marilor discursuri rationale], [din perspectiva] vietii a spiritului si/sau a
emanciparii  umanitatii. Dar se pare ca aceste povestiri nu mai constituie deja resortul principal al interesului pentru
cunoastere. Daca resortul este puterea, acest aspect al didacticii clasice inceteaza de a mai fi pertinent. Intrebarea
explicitd sau nu, pusa de catre studentul care se profesionalizeaza nu mai este: ‘E adevarat?’, ci: ‘La ce serveste asta?’
i, in contextul cresterii puterii: ‘Este eficace?”
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daca este vandabila sau eficace. Competenta nu trebuie formatad in functie de opozitile binare:
adevarat/fals, corect/incorect, moral/imoral etc. Aceste valori traditionale care in ultima instanta isi au
izvorul in dogm& sau cel putin in legea morald naturald, nu mai sunt relevante intr-o societate
mercantild. Avantajul (banul si puterea) revine celui care poate obtine un supliment de informaftie si o
noua aranjare a datelor, adica, originalitate, creativitate concretizata prin punerea in conexiune a
unor serii de date disparate, in aparenta fara nici o legatura intre ele, descoperind astfel beneficiile
cunoasterii interfetei unor discipline considerate pané atunci ca fiind absolut independente. Un mare
accent se pune deci pe interdisciplinaritate precum si pe munca in echipa.

Asadar, ceea ce sfructureaza conceptia despre lume si viatd a societafi postmodeme este
banulsi puterea, nu valorile lui Dumnezeu. Competenta trebuie sa fie legatd neaparat de profit, nu de
caracter sau de valori morale. % Scopul scuza mijloacele. Nu se pune accent nici pe relafiile dintre
profesori si studenti, relatii in cadrul cérora profesorul ar putea fi un virtual mentor in vederea formarii
unui nucleu de studenti. O expresie cum ar fi: “formarea morala, ca oameni de incredere pentru
societatea de maine” devine nerelevanta si nici nu mai este timp intr-0 societate grabita pentru
asemenea idealuri anacronice. In contextul societati modeme se vorbea de relatii anonime; in
societatea postmodema se vorbeste despre absenta lor. Omul este inlocuit cu 0 masina, deoarece
este pregatit sa devina la rdndul sdu o “piesa” in maginaria impersonala a societafii. “Distinctia dintre
subiect si obiect s-a dizolvat’®® sau este pe cale de dizolvare.

Dascalul crestin are o altd viziune in acest domeniu. El pomeste de la cadrul integrator al
Revelatiei supranaturale care ne invatd ca Dumnezeu |-a creat pe om ca persoana (prosopon), dupa
chipul Persoanelor Treimii, ceea ce presupune o inestimabila valoare a omului, precum si 0 nevoie
acuta de relatii a acestuia. Omul este prin excelenta o fiinta relationald, simtind nevoia de a sta ‘fata
catre fata” gi inima catre inima cu Celalalt, caci fara comuniune nu exista persoana.

Daca omul isi hraneste numai trupul, nevoia lui cea mai profundd, ca persoand, raméne
nesatisfacutd. Dacd isi hraneste si creierul cu informatii, nevoia lui cea mai profunda, ca persoand,
va ramane, in continuare, nesatisfacuta. Conform piramidei lui Maslow, nevoia de autorealizare,
nevioa cognitiva si cea estetica sunt printre cele mai inalte nevoi si totusi, nevoia cea mai profunda a
omului este nevoia spirituald, relationald cu Dumnezeu (Mat. 4:4) si cu semenii. Dorinta omului la cel
mai adanc nivel este o dorinta dupad Cineva, nu dupa Ceva. Avem nevoie de o relatie Eu-Tu, spunea
Martin Buber. De aceea, pentru a forma oameni adevarati, in educatia crestind, relatia profesor-elev
este determinantd, datoritd integrarii implicite (influenta prin exemplul personal). Profesorul hristofor
este chemat sa fie ,gura’ prin care Dumnezeu poate rosti cuvinte pentru zidirea omului lduntric al
copilului. Cuvintele lui vor fi datatoare de viata din Viata, iar exemplul lui va fi imitatio Hristi sub ochii
nvataceilor.

% Jean-Francois Lyotard, op. cit., p. 20: ,Vechiul principiu conform caruia achizitia de cunostinte este indisociabila de
formarea spiritului si chiar a persoanei cade si va cadea tot mai mult in desuetudine. Raportul dintre cei ce furnizeaza si
cei ce intrebuinteaza cunostintele tinde sa imbrace forma relatiei pe care producétorii $i consumatorii de marfuri o au cu
marfurile, adica forma valoare”.

9 ***Fajth and Modemity, Regnum Books International, Oxford, 1994, p. 217.
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d. Conceptia despre lume si viata si Filosofia
Fiecare om, oricat de simplu, are 0 anumita viziune asupra lumii si a viefii, anumite convingeri,

crezuri, nesistematizate, neexprimate in cuvinte. Desi nu s-a gandit niciodata sa-i elaboreze un
anumit sistem coerent, cu termeni, definitii si corelari, totusi, in orice domeniu al vietii are o parere a
lui, desigur, subiectiva, despre ce este bine si ce este rau, ce trebuie si ce nu trebuie sa faca in
anumite situatii. Viata acelui om este, in general, structuratd de conceptia lui despre lume si viata,
manifestandu-se la nivel decizional, comportamental si implicit relational.

Cénd o conceptie despre lume si viatd care se gaseste la nivelul subconstientului este
,adusa la lumina zilei”, prin constientizare si este elaborata logic, intr-un set de concepte corelate,
reztultatul este o filosofie. Asadar, Conceptia despre lume si viata constituie scheletul sustinator al
filosofiei, baza unei filosofii. Atunci cand printr-un efort congtient o conceptie despre lume si viata
este dezvoltata, structuratd si elaboratd intr-un tot coerent, folosind termeni adecvati, obtinem o
filosofie. Cu alte cuvinte, enuntand si sistematizadnd intr-un mod logic toate componentele unei
conceptii despre lume si viata, obtinem o filosofie. Ceea ce se face in lucrarea de fata este o palida
incercare de genul acesta si doar in domeniul educatiei crestine scolare. De ce este necesar un
asemenea efort laborios? Pericolul contaminarii cu gandirea seculard este mare. Foarte usor
preludm, fara sa ne dam seama, tipare ale veacului acestuia, privind valorile i prioritatile.

Greene aratd ca intr-o scoald crestind este foarte importantd elaborarea unei filosofii a
educatiei crestine, tocmai datoritd impactului pe care contextul cultural umanist il are asupra tuturor
domeniilor viefii:

Rareori se considera ca o conceptie despre lume si viata ar fi importanta in conexiune cu gcoala. Acest lucru se
intdmpla pentru ca, in orice societate, viziunea asupra lumii si a viefii se gaseste la nivelul subconstientului. Se
presupune cd intr-un anumit loc, intr-o anumitd perioada istorica, fiecare intelege cum se procedeazé in lucrurile
de bazé care fac ca o societate sa functuioneze. Crestinii astézi presupun ca ei inteleg cum sa inceapd si cum sa
mentind o gcoald crestina. Rareori isi dau seama céte din ideile lor pe aceastd tema sunt preluate de la societate
moderna si nu din Biblie ™00 (t. n.).

Cadrele didactice ale scolilor crestine ar trebui sa petreaca un timp, intr-un efort comun, pentru
a defini toate aspectele educatiei dintr-o scoald crestind, din unghiul Scripturii, elabordnd un
document scolar de o deosebitd importanta pentru directia scolii: FILOSOFIA CRESTINA SCOLARA,
purtdnd pecetea particularitatii scolii respective, in functie de viziunea si misiunea specificé a scolii.

e. Pericolul contaminarii cu gandiriea seculara

Cregtinii nu sunt imuni la gandirea umanista seculard a veacului acestuia — o gandire
hedonista, antropocentrica, toleranta pana la extrem, in conditiile unui pluralism care este pe cale de
a se accentua, intr-un context democratic. Profesorii crestini au fost instruiti si formati in scolile
seculare.'9" Gandirea lor este umbritd, volens nolens, de gandirea veacului acestuia. Apoi, marea

100A, E. Greene, op. cit., p. 65.

101 W. Hasker, art. cit.: ,Membrii crestini ai corpului profesoral fiind formati in asemenea institutii, au primit, de regula,
putind indrumare sau deloc privitoare la relatia dintre specialoitate si credinta lor cregtind. Atunci cand isi incep cariera
profesionald ei sunt de facto confruntati cu doua corpuri de cunostinte si credinte complet separate.” (t.n.) Sau, Albert E.
Greene, op. cit, p. 160: ,Dar noi ingine am fost indoctrinati din copildrie cu perspectiva modemitatii si, de obicei, suntem
destul de incongtienti de cat de adanc am fost influentati. Am pierdut felul biblic de a vedea creatia. Capacitatea distincta
a experientei cotidiene de a ni-L descoperi pe Dumnezeu $i de a ne pune la indeméana o cale spre comuniune cu
Dumnezeu, spre a-L servi si a-L lduda nu mai constituie o experientd imbucuratore pentru noi. De aceea glorificarea lui
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majoritate @ manualelor sunt scrise din perspectiva seculard, neraportand ,rafiunile interne” ale
lucrurilor create la Ratiunea suprema, ca izvor al lor. Tiparele de gandire care au fost cultivate in
mintea profesorilor crestini, de-a lungul anilor, nu pot fi lepadate usor. De aceea, este nevoie de 0
reeducare a gandirii profesorilor nostri (Rom 12 :2), pentru a-i constientiza de cadrul de referinta
predominant secular, din care predau. Aceasta este conceptia despre lume gi viatd a majoritatii
specialigtilor crestini si a parintilor.'2

latd ce spune Albert E. Greene:

Tn America de Nord, crestinii din zilele noastre au crescut cu totii cu o gandire penetrata de concep fa moderna,
gtiintifica asupra universului. Noi vedem lumea ca pe un mecanism vast si complicat, compus din atomi §i
molecule, operand in conformitate cu ,legile naturale” [...] Ne folosim puterea ratiunii pentru a evita pericolele i
pentru a extrage cat se poate de mult din comorile ascunse ale universului fizic. Dar universul este, in cuvintele
lui Peter Berger, un univers ,fara ferestre”. Nimic transcendent nu intra si nu iese din el. Crestinii marturisesc
credinta lor intr-un univers creat, dar pentru tote scopurile practice, perceptia lor asupra lumii diferd foarte putin
de cea a lumii seculare din jurul lor 103 (t.n.).

Mai mult chiar, ,se crede ca orizonturile largite ale stintei modeme au facut ca o autentica
conceptie cresting despre lume si viatd sa devina nerelevantd” 104 (t.n.). “Putini ne dam seama cat de
mult ne este “spalat® creierul. Zilnic suntem bombardati cu mesaje care ne sugereaza ca orice
preocupare de naturd spirituala este o pierdere de vreme. Inca din primii ani ai vietii ni se inoculeaza
in mod subtil ideea c& singura cale de a obtine ceva este actiunea, pe cand rugaciunea pare a fi o
forma de inactivitate%% (t.n.).

Asadar, filosofia seculara patrunde chiar si in aerul pe care il respiram. Profesorii crestini
trebuie sa investigheze masura in care climatul de opinie secular a patruns in propriile lor minti,
influentdnd modul lor de predare. O asemenea investigatie va fi tulburatoare”.'% Influenta seculara
este cu atat mai putemicad, cu cat crestinii nu pot sa se disocieze de retaua de institutii a caror
functionare nu este neutrd, ci necrestind si uneori chiar anti-crestina. ,Institutiile seculare ([unitati
scolare], psihoterapie, activitati politice, sitemul juridic, economie, marketing, management etc.)
servesc ca sursa pentru intelepciunea morala in cultura noastra [americana],unde se cauta criterii
pentru a determina ce este drept si adevarat. Dar crestinii trebuie s3-5i aminteasca ca identitatea lor
si moralitatea lor fsi are sursa in altd parte.”1%” lata incd un motiv pentru care trebuie s ne petrecem
mai mult timp in citirea si meditarea asupra Scripturii, pentru a ne pune de accord gandirea,
motivatiile, intentiile, atitudinile si faptele cu standardele si tiparele ei.

Dumnezeu rareori izbucneste din inimile si buzele noastre in legétura cu méruntisurile cotidiene ale vietilor noastre” (t.
n.).

102 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 8: ,But now the typical American home is a secular
institution, and the typical child receives little, if any, positive religious teaching.”

103 Albert E. Greene, op cit, p. 79.

104 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 13.
105 G, Macdonald, op. cit., p. 165.

106 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevarului lui Dumnezeu , pp. 50-53.
107 Ibidem, p. 39.
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4. INTEGRAREA LA NIVELUL VIETII PERSONALE

Cei ce au imbracat cu adevarat pe Hristos exprimd chipul Séu in
cugetele lor, in orice ratiune a viefii lor, in cuvintele si faptele lor [...], in
gtiinta lor [...] in chip plenar si desavarsit. 08

Clement Romanul

a. Persoana dascalului « integrat »

Integrarea sau fuzionarea credintei crestine cu toate compartimentele viefii, inclusiv cu cel
profesional, incepe la nivelul persoanei. Deci in contextul scolar, ea incepe la nivelul persoanei
dascalului.

Cine este dascalul crestin? El nu este cel nascut intr-o familie crestina sau intr-o tara cresting,
nu este nici acela care cunoaste doctrina crestind, ci acela care s-a intalnit cu Dumnezeu si a fost
transformat, innoit prin Duhul Sfant si integrat in imp&ratia lui Dumnezeu. Dimensiunea spiritual pe
care el incepe sa o inteleaga tot mai mult este ca un alt univers si accesarea acestuia nu are nimic
de a face cu diploma lui, ci numai cu regenerarea spirituald. Diploma si respectiv competenta
profesionala isi are importanta ei si presupunem c& o are oricare dascal, dar nasterea de Sus este
un dar haric de la Dumnezeu. Ea are loc in perimetrul etemitatii, al neputrezirii, caci tot ce este
nascut de Sus este nascut din Dumnezeu, ,dintro samanta ... care nu poate putrezi’ - (1 Pe. 1: 23),
venita de dincolo prin Duhul Sfant, pentru dincolo.

De ce este necesara regenerarea spirituala? Pentru c¢a ,Cel care nu s-a nascut din Duhul, nu e
capabil sa nasca fii duhovnicesti” (Simeon Noul Teolog). Modelarea unui mod de viata crestin in elevi
este posibild numai dacé noi insine am avut parte de s&rbatoarea intalnirii cu Dumnezeu. A te intalni
cu El, nu este un mit, nici o realitate rezervata doar unei elite sau unor initiati, ci poate fi experiaté de
oricine. Hristos — zice Evdokimov — nu se afla ,in sus”, ci drept in faté, asteptand intalnirea. Mai mult
chiar, Hristos Insusi este initiatorul Intalnirii: ,latd Eu stau la usa si bat...”

Dupa nasterea de Sus sau ,mica inviere”, cum o numeste literatura patristica, omul creste cu ajutorul
laptelui duhovnicesc (adevarurile spirituale incepatoare ale Sfintei Scripturi) si intrd tot mai mult in sfera vietii
reale, parasind lumea iluziilor si a gandirii lumesti (,pseudorealitatea eului” — Staniloae). Mintea lui se
innoiegte tot mai mult in conformitate cu gandul lui Dumnezeu — metanoia. Este vorba nu numai de o simpla
«igiena mentala », prin care omul isi impune indepértarea gandurilor si sentimentelor negative, in virtutea
unei autodiscipline, ci de o transformare ontologica (la nivel de esentd), facutd de Duhul, de o nagstere din
Dumnezeu si castigarea apartenetei la o noud ras& de oameni al caror arhetip este Cel de al doilea Adam —
Hristos.

Prin sensibilizarea pe care o face Duhul, omul descopera in Scriptura care sunt noile tipare de gandire
si de comportament ‘integrate” — in conformitate cu voia Tatalui. Crestinul intra intr-un proces de
transparentizare, de unificare cu sine insugisi cu Dumnezeu, caci “Hristos a adunat firea noastra faramitata si
imprastiatd®, dupa cum zice si un tropar bisericesc. Literatura patristica vorbeste despre “simplitate” in gandire
ca opus al “duplicitatii’, al purtarii magtilor sau al sfasierii lduntrice (Rom. 7). La nivelul viefii personale,
integrarea se face prin alinierea tuturor aspectelor ce tin de viata personal (in special ale celor nevézute -
motivatii, intentii, atitudini, sentimente) la voia lui Dumnezeu, prin faptul ca orice gand devine rob al ascultarii
de Hristos (2 Cor. 10:5) si crestinul inainteaza spre libertatea hristica descrisa in Gal. 2:20.

108 G. Coman Patrologie, Vol. I, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1984, p. 209.
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Integrarea incepe de la cele nevazute de ochii celor din jur, de la cele interioare si se va
reflecta in cele vazute, exterioare. Acest proces profund nu poate fi conceput ca o cosmetizare
a vietii, prin imbracarea unei ,haine” a religiozita ii in anumite imprejurari de ochii camenilor. Pentru
cei care ar intelege viata in Dumnezeu ca pe oschimbare exterioard, ca pe o purtare de masti,
cuvintele lui Hristos suna foarte dur; ,Nebuni si orbi...!" (Mt. 23)

Dascalul nascut de Sus s-a angajat pe urcusul duhovnicesc al sfintirii, dupa modelul hristic: ,Si
Eu Ma sfintesc pentru ei ca si ei sa fie sfintiti prin adevar (loan 17:19). Sfintenia parintelui este un
scut spiritual, un ,zid” protector pentru copiii lui §i 0 garantie a binecuvantérilor, atat timp cat copiii se
afld sub ingrijirea Iui. Sfintenia vietii parintelui/dascalului este o putere de influentare ,un strop
autentic (original nu imitatie) din Imparatia lui Dumnezeu, imparatie in care sfinfii sunt integrati,
naturalizati, traind dupé legile ei specifice.

Omul duhovnicesc ,se innoieste spre cunostinta [in cunostinta], dupa chipul Celui ce I-a facut’
(Col 3: 10). Cunostinta de un anumit gen are un rol innoitor si este datatoare de viata, in spetd,
cunoagterea lui Dumnezeu care inseamna viatd vesnica (loan 17:3). innoirea se face ,dupa chipul
Celui ce l-a facut” (Col 3: 10), in care dispar diferentele sociale, de etnie, de sex, factorul integrator
fiind Hristos ,care este totul in toti”. Acest lucru nu inseamna depersonalizare, ci accederea la
adevarata personalitate, dezbracata in parte, de distinctivele planului orizontal (identitatea
temporara), si intrdnd, incd de pe acum, in statutul planului etem — Imparatia lui Dumnezeu —in care
avem o noud identitate, inclusiv o noud poztie — ,in Hristos”. Omul duhovnicesc are trasaturi
distinctive de o altd naturd: indurare, bundtate, smerenie, bldndete, indelung&-rabdare, iertare dupa
tiparul hristic, avand ca liant dragostea, numitd de Scripturd ,Jegatura desavarsiri’ adica, factorul
integrator al virtuilor, esenta lor, cici Dumnezeu Insusi este dragoste (1 loan 4:6, 16). Si dragostea
Lui, la care trebuie sa fim participanti prin har, intrece orice pricepere, adica este dincolo de logica si
rafiune.

Dascalul crestin castiga o interioritate pneumatofora, devenind templu al Duhului Sfant. El
devine o hristofanie, un chip al lui Hristos, un suras al lui Dumnezeu, dupa cum spune si Evdokimov:
,Jpecetluiti de Duhul Sfant, deveniti hristofori pentru a fi locaguri ,pline de Treime”. 109

b. Chemarea dascalului

Teaching is but dry bones without the fire of
enthusiasm?10

Frank Gaebelein

Pe de o parte, dacd Dumnezeu te-a chemat sa lucrezi intr-o scoald, trebuie sa ai talantul
dascaliei, caci fiecare a fost haruit de Stapan, exact pentru menirea care-i era randuitd. Daca nu ai
acest talant, locul tau nu este in invatdmént. Un dascal fara harul dascaliei este o suferinta atat
pentru el insusi, cat si pentru conducerea scolii, dar si pentru elevi. Pe de alta parte, meseria noastra
este 0 chemare si pentru cd aceasta activitate trebuie s-o facem ca pentru Domnul (Col. 3:23), ca
parte integrantd a mandatului nostru cultural si a preotiei noastre universale. Scriptura ne numeste ,0
semintie aleasa, o preotie imparateasca, un neam sfant (1 Pe. 2:9) si predarea la clasa nu o facem
intr-un spafiu profan, deoarece ne-am integrat in spatiul sacru, rascumpérat de Hristos — Impéaratia

109 P, Evdokimov, Rugdciunea in Biserica de Rasarit, Ed. Polirom, lasi, 1996, p. 90.

110 Predarea, fara focul entuziasmului, este doar ,0ase uscate’.
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lui Dumnezeu, unde dispare dihotomia sacru-profan.

Predarea devine un act religios, un act de slujire a lui Dumnezeu si ca atare, predarea nu
poate fi nicidecum neutrd. Dascélul crestin este hristofor (purtator de Hristos), el este vesméantul lui
Hristos (Margaret Bridges), el aduce in clasa prezenta lui Hristos i are o autoritate de la Dumnezeu
si 0 autoritate delegata de la parinti pentru a actiona in loco parentis. Aceasta autoritate de a invata
pe alfii si de @ modela caractere este o “cinste” a chemarii lui, o pecete distinctiva asemenea unui
blazon nobiliar, deoarece el are ,trimiterea” (chemarea) Marelui Imparat. Profesorul crestin este
chemat sa-L arate pe Dumnezeu elevilor prin materia lui, ca printr-o fereastra. In sensul acesta,
fiecare stiintd ar trebui s& constituie, prin tainele descoperite si scoase din ,tezaurul de inventii” al
Creatorului, o scara catre cer.

Educatorul crestin este un ispravnic al imparétiei. Pavel era ispravnic al harului lui Dumnezeu
pentru neamuri. Lui i s descoperit taina lui Hristos pe care o propovaduia neamurilor. Cu alte
cuvinte, o descoperire dumnezeiasca este un har pe care destinatarul i administreaza in beneficiul
salvarii altora. Educatorul crestin ar trebui s& functioneze dupa acest tipar. El poate fi un iconom al
harului lui Dumnezeu pentru a deschide ochii elevilor inspre tainele universului creat, ca Revelatie
naturald a lui Dumnezeu. Acest fel de a preda, pe 1&nga insusirea cunostintelor academice privitoare
la creatie, este implicit o invitatie la o relatie dialogala cu Creatorul.

c. Influenta dascalului asupra elevului

Testul acid al unei educatii bune este impactul
profesorului asupra elevului.
F. Gaebelein

Modul de agandi al profesorului va influenta si va forma inevitabil gandirea elevului.
Brummelen spune c& profesorul determina modul in care elevii vad viata. Ei vor privi oamenii i
lumea prin convingerile profesorului (explicite si implicite), prin ceea ce considera el ca are valoare in
viata. Fie ca este crestin, fie nu, el are anumite convingeri esentiale care stau la baza conceptiei sale
despre lume, la baza moralei sale si a predarii la clasa. De aceea, invatarea altora este un act
religios — lucrarea preoteasca a predarii.'"

S-a acreditat ideea ca profesorul trebuie sa predea datele stiintei intr-un mod neutru, fara ale
interfera cu propriile sale valori. Valorile sunt personale si subiective, pe cand faptele stiintei sunt
obiective si neutre, deci predarea chimiei, a fizicii, a matematicii sau a morfologiei limbii franceze nu
are nimic a face cu unghiul de vedere al profesorului asupra vietii. Dar viziunea noastra asupra lumii
si a vietii sta in miezul personalita i noastre. Inevitabil noi ne vom relationa la elevi, la colegi si la
conducere prin prisma acelei conceptii. ,Felul in care un educator vede natura universului, natura
omului, natura societatii, natura adevarului si natura moralitatii va avea o influenta asupra metodelor
sale de conducere a scolii si a clasei sale.”""2 In mod constient sau inconstient profesorul va
introduce convingerile si valorile sale de baza in etosul clasei, in structura si in continutul lectiei.
Franky Shaeffer, in cartea sa A Time for Anger— The Myth of Neutrality, a spus ca neutralitatea este
doar un mit. Oricat de “obiectiv” ar incerca sa fie profesorul, el tot Tsi va trada convingerile si valorile
si tot va influenta elevul in directia unei anumite gandiri.

" Harro Van Brummelen, Cu Dumnezeu in clasa, pp. 25-26.
"2 Hubert P. Black, Religious and Phylosophical Foundations of Education, Pathway Press, USA, 1967.
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Acelasi lucru il spune si losif Ton: ,Noi nu credem c& neutralitatea profesorului este posibila si
nici nu credem ca ea ar fi de dorit. Elevul trebuie ajutat sa gandeasca si sa@ gandeasca bine. Elevul
trebuie ajutat sa aleaga si sa aleaga bine. Tot ce descopera stiinta prin metodele ei de cercetare este
adevarul lui Dumnezeu. [Intrebarea care se pune este urmatoarea:] Cum poate un profesor crestin
sd ilumineze materia pe care o preda cu ceea ce a obtinut din Revelatia divina?""3

“Este o mare diferenta intre un profesor crestin si respectiv unul necrestin de literatura, fizica
sau matematica. Acest lucru nu pentru a inventa o falsé distinctie intre algebra crestina si algebra
sau chimie sau geologie seculard. In mod evident algebra este algebra per se, indiferent de profesor.
Dar materiile nu se predau dintr-un vacuum [filosofic], predarea [...] este mai degraba influenta unei
personalitati asupra altei personalitati decat comunicarea unui set de fapte/date “ 1" (t. n.).

e. Importanta Dascalului Crestin

Scoala crestind nu e mai buna si, intr-adevar, nu e altfel
decét profesorii ei, pentru ca temelia scoli o formeaza
profesorii ei.

Jay Adams

‘Nu exista educatie crestina fara profesori crestini.” Acesta nu este un enunt simplist, ci este
un principiu esential pentru o munca eficienta in acest domeniu™" (t. n.). S-a estimat ca programa
scolard, in sensul cursurilor pe care le cuprinde, reprezintd doar 10% din impactul pe care scoala il
are in viata elevului, in timp ce profesorul reprezintd 90%. Caci noi predam ceea ce suntem. De
aceea, copiii nostri au nevoie de un model de viatd adecvat care sa reflecte caracterul lui Hristos.
Cand Dumnezeu vrea sa comunice cu noi El isi intruchipeaza mesajul intr-o persoana. Fiecare
educator crestin ar trebui sa fie o astfel de persoana, o incamare a mesajului dumnezeiesc. La
aceasta suntem chemati.

Scolile eficiente sunt cele care au un colectiv sau cel putin un nucleu de dascéli care nutresc o
conceptie cresting despre lume si viatd — ei raspund la marile intrebari ale vietii pe temeiul Scripturii
si definesc valorile, tot pe temeiul ei. Karl Barth spune ca ,cel mai eficient mod de a integra fiecare
obiect de studiu cu crestinismul este prin intermediul profesorilor crestini cu o adevarata conceptie
crestind despre lume si viatd”. lar C. S. Lewis este de aceeasi parere. "6 Conceptia despre lume i
viata a profesorului este un tipar dupa care se formeaza lutul fraged foarte susceptibil de a prelua
fidel modelul. “Ma trezesc frecvent referindu-ma la subiectul profesor, pentru ca nu pot sa subliniez
indeajuns importanta profesorilor in formarea unor elevi putemici in spirit si puri in caracter.”'”

Cercetarile aratd ca elevii tind s& adopte convingerile si valorile unei persoane iubite si
admirate sau a unei comunitafi in care gasesc dragoste si acceptare. Cu cat un profesor este mai
indragit de elev, cu atat este mai probabil ca acesta din urma sa-si interiorizeze sistemul lui de valori.
Acest lucru este adevarat si cu privire la un model negativ. Daca un profesor tanar, inteligent care

113 |osif Ton, in ,Introducere” la F. Gaebelein, Tiparul adevarului lui Dumnezeu.
14 Cf. Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 72-73.

"5 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 71, (t.n.).

16 Cf. Frank E. Gaebelein, Tiparul adevarului lui Dumnezeu, p. 47.

17 Claude E. Schindler, Jr. & Pacheco Pyle, Instruire i educare pentru etemitate, Pledoarie pentru scolile crestine, Ed.
Cartea Crestind, Oradea, 1991, p. 60.
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are un fel placut de a fi i de a preda este totusi imoral, are o atitudine cinica si o gandire anti-
crestind, influenta felului sdu de a gandi si de a vedea oamenii si situatiile va avea un impact foarte
puternic asupra elevilor. De aceea este atat de importanta recrutarea profesorilor crestini, in scoala
crestind. Dascalul are in primul r&nd o influentd formativa asupra elevilor.

De aceea, preocuparea primordiala a unui director crestin este aceea de a cauta cu
perseverentd si rugaciune oameni nascuti din Dumnezeu, pentru a-si forma un colectiv de dascali
traitori ai credintei crestine, dar si competenti din punct de vedere profesional. Un profesor matur din
punct de vedere spiritual, avand si harul dascaliei, este 0 comoard pentru o scoald cresting, fiind
,Lomul potrivit la locul potrivit’, mai mult chiar, el este un madular in Trupul lui Hristos specializat in
munca de invatare ,pentru desavarsirea sfintilor, in vederea lucréarii de slujire, pentru zidirea Trupului
lui Hristos” (Ef. 4:12). In munca sa specificd, dascalul crestin isi pune in negot talantul primit de la
Dumnezeu. Predarea devine un act religios exercitat intr-un perimetru sacru — Impartia lui
Dumnezeu.

Daca ar fi sa exprimam in nuce INTEGRAREA LA NIVELUL VIETII PERSONALE, am spune
ca ea consta in re-legarea omului de Dumnezeu prin nasterea de Sus si apoi in mentinerea unei
relatii dialogale cu Creatorul, prin rugaciune, citirea si studiul Cuvantului, incercand sa potriveasca
‘bucatelele de puzzle” ale specialitatii sale in perimetrul conceptiei biblice despre lume si viata.
Valorile lui Dumnezeu transforma tiparele de géndire si de relationare ale profesorului si astfel, prin
calitatea vietii sale, dar si prin competenta sa profesionala el se constituie intrun model de viata
care va avea un putemic impact formativ asupra elevilor.
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5. INTEGRAREA LA NIVELUL PROFESIEI

a. Cadrul integrator
Ideas do not exist in isolation [...] they have a setting'8
F. E. Gaebelein

Asa dupa cum am mai amintit, pentru a face integrarea avem nevoie de un cadru unificator
care asemenea unei harti ne va arata locul si menirea fiecarui lucru creat, ne va arata sistemul de
valori gi de prioritati al ordinii creationale asa cum a fost conceput el de Dumnezeu. Acest perimetru,
tipar sau matrice primordiald am primit-o prin Revlatia supranaturald a lui Dumnezeu, pilonii ei
sustinatori fiind Creatia, Caderea, R&scumpararea si Restaurarea, iar structura in detaliu o deducem
din valorile absolute ale lui Dumnezeu exprimate in legile si poruncile Lui. ,Centralitatea Bibliei in
educatia crestina este organica. Ea nu numai ca ne pune la dispozitie un cadru de referinta unificator
pentru toate discilplinele, dar este si datatoare de viata si putere intregii programe. Ea constituie o
influenta rodnica, eliberatoare, eliberdnd mintile si inimile pentru urmarirea/cautarea adevarului in
toate directiile. Astfel ea este o forta care da directie, un permanent semn de aducere aminte de
faptul ca toate adevarurile find ale lui Dumnezeu, ele au un scop. Pe scurt, datorita influeneti ei
dinamice [Biblia] ar putea fi numitad o programa ,a inimii’, mai degraba decét o programa de baza
[scolara]""9 (t. n.).

b. Factorul integrator

Prin definitie, un factor integrator contribuie la refacerea unitétii, a intregului, a imaginii de
ansamblu, variind in functie de abordare si de nivelul, precum si de compartimentul in care se face
integrarea. Asadar, la diverse niveluri, vorbim despre diversi factori integratori. Orice factor integrator
este menit sa imite lucrarea Tatalui, action&nd dinspre ,haos” (khaos) - inspre ,cosmos” (kosmos -
aranjament, sistem unitar, lume sau ,podoabd”, dup& Parintii Bisericii)

La nivelul integrarii pe verticala, atunci cand dorim sa aratam legatura creatului cu Creatorul,
factorul integrator este AUTORUL Creatiei. Ceea ce inseamna ca in planul cunostintelor, atunci cand
legdm informatiile si lucrurile create de Autorul lor, factorul integrator este Creatorul care a adus intru
existenta toate lucrurile create, inclusiv pe cele care constituie obiectul de studiu al materiei noastre
de specialitate.

Cénd ne géndim la ,pecetea” impregnata pe fiecare lucru ,tras in existentd”, adica la ratiunile
interne (logoi), atunci spunem c& factorul integrator este Logosul creator — Hristos. Am vazut ca
Dumnezeu L-a randuit pe Hristos pentru ca prin El sa aduca la unire toate lucrurile pe plan cosmic
(Ef. 1: 9-10; Col. 1: 20). Abia prin El, se deschide calea spre unire (integrare) in adevaratul inteles al
cuvantului. Asa cum am mai aratat, El este “taina lui Dumnezeu® prin Care s-au creat toate lucrurile,
si prin Care se vor reuni toate lucrurile. ,Caci Dumnezeu a vrut ca toata plinatatea sa locuiasca in
El [Hristos] si sa impace totul cu Sine prin El, atat ce este pe pamént, cat si ce este in ceruri, facand

118 |deile nu existd in izolare [...], ci intr-un cadru/ context.

19F, Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 126.
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pace, prin sangele crucii Lui.“ (Col. 1:19-20). Fara jertfa Lui, nu ar fi existat un temei ontologic pentru
re-unirea (integrarea) tuturor lucrurilor.

Atunci cand ne folosim de Revelatia supranaturald a lui Dumnezeu pentru a stabili anumite
conexiuni ce dau unitate viziunii noastre, spunem ca factorul integrator este Scriptura. De alffel
Scriptura constituie cadrul general, perimetrul integrator, asa dupa cum spune si Gaebelein: ,Ideile
nu exista in izolare [...] ele au un cadru” 120

Cénd ne gandim la felul in care credinta noastrd in Dumnezeu confera coeziune tuturor
aspectelor vietii noastre si intelegerii noastre legate de univers, atunci spunem ca factorul integrator
este credinta noastrd cresting. In interpretarea datelor stiintei, premisele de la care plecdm ne sunt
date de conceptia noastra asupra lumii si a vietii infadacinata in Scriptura. In cazul acesta, conceptia
crestind despre lume si viata formatd pe baza cadrului integrator dat de Rervelatie este factorul
integrator in interpretarea si in aplicarea datelor stiintei.

In lumea spirituala, jertfa constituia mijlocul prin care omul putea veni in prezenta lui
Dumnezeu. ,Si fard varsare de sange nu este iertare” (Evr. 9:22). Isus Hristos este ,mijlocitorul”,
,chezasul”, reprezentantul, purtatorul unui legamant nou, superior, desavarsit, dupa cum El — Marele
Preot este desavarsit si slujba se face in planul desavarsirii, unde a intrat pentru totdeauna in Sfanta
Sfintelor cu insusi sdngele Sau. El ne poate curati in mod desavarsit cugetul de faptele moarte -
balastul din noi, sémanta putreziciunii si a mortii care ne trage spre pdmant. Sangele constituie un
factor integrator in universul spiritual, deoarece inlatura vina si relatiile se restabilesc — armonia se
restabileste.

In domeniul virtutilor crestine, factorul integrator este pe de o parte, Dumnezeu in care isi au
ele originea, iar pe de alta parte, este dragostea ce le aduna intr-un manunchi. Dragostea este
trunchiul din care rasar virtutile crestine (Gal. 5: 22-23). Toate virtutile crestine au o aura agapeica.
Alt fel este r@bdarea stoicului si alt fel este rabdarea crestinului si alt fel este rabdarea budistului.
Motivatiile care stau la baza virtutilor difera. Virtutile crestine sunt ,dupa Hristos”, dragostea agapeica
constituind miezul acestora, precum si factorul lor integrator. Dragostea agapeica nu este numai
Lmotie”, ,sentiment pur’, simtdméant. Dragostea matura are un continut cognitiv, ea trebuie ,sa aiba
ochi” (spirit de discernamant) si for decizional: ,Si ma rog ca dragostea voastra sa creasca tot mai
mult in cunostinta i orice pricepere ca sa deosebiti lucrurile alese, pentru ca sa fiti curati $i sa nu va
poticniti pana in ziua venirii lui Hristos, plini de roada neprihanirii, prin Isus Hristos, spre slava i
lauda lui Dumnezeu” (Fil. 1: 9-11).

In planul persoanei, factorul integrator care elimind duplicitatea, sfasierea Euntrica, aducand
omul la ,simplitate”, la unitate este partea spirituala innoitd de Hristos ce confera unitate diverselor
planuri ale personalitdii: planul fizic, intelectual, emotional, moral si social. Partea spirituala
pemmeaza toate aceste planuri, ddndu-le un sens si o semnificatie pe coordonata etemitatii.

Autorul unei carti este factorul integrator al operei sale care poarta pecetea gandirii si a stilului
sau, intr-un mod inconfundabil.

La ora, dascalul este intr-un fel factorul integrator, pe de o parte, pentru ca el stabileste
structura, el leaga partile lectiei si activitdtile clasei; specificul personalitatii lui da unitate si coeziune
orei. lar pe de altd parte, el este impreundJucrator cu Dumnezeu, invatandu-i pe elevi sa gandeasca
integrativ, s faca eforturi in a integra credinta lor cu tot ceea ce invata la scoala.

Parintii ar trebui s fie factorii integratori ai familiei, dand caminului lor unitate, sens i directie.

120 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, ACSI, Colorado Springs, 1995, p. 33 (t. n.): ,ldeas do not
exist in isolation [...] they have a setting”
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In domeniul relatiilor, ascultarea/supunerea este un factor integrator de seama. Prin ascultare
de Dumnezeu si de autoritatea agezaté peste mine mé conformez ordinii creationale, adica, traiesc
in planul ,normalitatii”, din punctul de vedere al lui Dumnezeu. Orice autoritate omeneascé este doar
0 autoritate derivatd din Atoritatea suprema. Cu alte cuvinte orice om functioneaza sub autoritate.
Chiar daca nu ai peste tine o autoritate omeneasca, esti dator cu supunere autoritatii lui Dumnezeu.

Sfidarea autoritatii este o caracteristica a societatii postmodemne. Exista elevi care zic: ,Cine
este profesorul sa-mi spuna mie ce sa fac?” sau, profesori care zic: ,Si cine este directorul sa-mi
dea mie ordine?”, dar universul creat de Dumnezeu este ierarhic.

La nivel de caracter, factorul integrator este integritatea: Bill Graham spunea ca Integritatea
este liantul care face din viata noastrd un intreg. Trebuie sa ne strdduim mereu s& ne pastrdm
integritatea intactd. Daca ne pierdem averea, nu am pierdut nimic; daca ne pierdem sanatatea, am
pierdut ceva, dacd ne pierdem taria de caracter, am pierdut totul. Integritatea sudeaza spusele,
gandurile si faptele intr-o persoana unitara, astfel incat nici una din cele trei sa nu se desincronizeze
de celelalte.

Si exemplele s-ar putea continua la nesfarsit...

c. Interpretarea datelor stiinfifice

Atunci cand vorbim de integrare, pomim de la cadrul integrator care ne da premisele de baza
necesare interpretarii datelor stiintei, adica, de la Scriptura. Pe acest fundal ne sunt revelate valorile
lui Dumnezeu, cuprinse in legile si poruncile Lui. Aceasta matrice constituie tiparul dupa care
specialistul crestin isi innoieste mintea, potrivind-o mereu si mereu dupa gandul lui Dumnezeu,
Creatorul, dezvoltandu-si astfel o conceptie crestind despre lume si viatd in care sunt cuprinse
premisele de la care porneste in interpretarea datelor.

Nu este importantd sursa cunostintelor, caci ,Daca profanii au spus ceva bun, nu e de
dispretuit“2' sau ,Toate adevarurile sunt adevarurile lui Dumnezeu”, 122 indiferent de sursa, spune
Fericitul Augustin, in cartea sa, Educatia crestina. in conceptia lui, fiecare crestin trebuie sa inteleaga
ca oriunde gaseste cineva adevarul, acesta vine, in ultima instanta, de la Dumnezeu. Sau asa cum a
zis lustin Martirul: ,Tot ceea ce s-a spus bine, ne apartine noud, crestinilor”, pentru ca orice adevar
este creatia lui Dumnezeu. Importanta este deci nu sursa adevarului, ci interpretarea lui, pe baza
premiselor ce se desprind din cadrul integrator — Revelatia speciala.

Toti specialistii pornesc de la date stiintifice achizitionate pe cale empirica, dar nu tofi ajung la
aceleasi concluzii in urma interpretarilor, deoarece nu toti pornesc de la aceleasi premise. Mulli din
specialistii zilelor noastre nici nu cred ca ar putea exista vreo legatura intre datele stiintei si valori.
Dar de ce este importanta interpretarea? De ce sunt importante concluziile finale? Pe de o parte, ele
sunt importante pentru partea de aplicare a rezultatelor cercetarii in viata de toate zilele, iar pe de

121 Profani si quid bene dixerunt, non est apemandum.

122 Cf. Gangel, Kenneth O. si Benson, Warren S., Educatia cresting, Istoria si filosofia ei, Ed. Cartea Crestina, Oradea,
1994, p. 98: ,Daca cei care sunt numiti filosofi [...] au spus ceva care este adevarat si in armonie cu credinta noastra, noi
nu numai ca nu ne vom da inapoi de la el, dar il vom folosi, pretinzandu- de la cei care nu au dreptul legal sa il aiba...
Acesta este, ca sa spunem asa, aurul si argintul lor pe care nu l-au creat ei insisi, ci pe care l-au scos din minele
providenti lui Dumnezeu -, [aur si argint] care este rdspandit pretutindeni in afard si care este terfelit si folosit ilegal
pentru inchinarea la diavoli. De aceea, crestinul, cand se desparte in duhul lui de partasia mizerabila cu acesti oameni,
trebuie sa ia aceste adevauri cu el si sa se dedice folosirii lor aga cum ftrebuie in predicarea Evangheliei” (Fericitul
Augustin).
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altd parte, concluziile sunt importante pentru ca acestea se structureaza in elemente ale viziunii
noastre despre lume si viata, imbogatind-o, luminand astfel insasi ,fereastra” prin care ne vedem pe
noi ingine, camenii si universul.

Interpretarea faptelor/datelor constituie miezul integrarii. latd ce spune Hasker: ,Ne este
imposibil, oricaruia dintre noi, s& invatam cum este universul cu adevérat, [...] studiind o celula [la
microscop], privind printr-un telescop, examinand un document, sau citind [graficul de pe ecranul]
unui osciloscop. Cand facem acele lucruri aflam fapte/date [...], dar noi adaugam infrastructura ce da
o semnificaie acelor fapte, scotdnd-o din magazia de idei pe care o avem deja in mintile noastre.[...]
Putem afla multe fapte adevarate, prin folosirea simturilor noastre si a ratiunii noastre, dar atunci
cand procedam la generalizéri pomnind de la acele date pentru a ajunge la nivele mai inalte de
abstractizare [...], adevdrata semnificatie vine numai printr-o intelegere a Revelatiei. Atunci ratiunea
noastra nu este doar un mijloc independent de a verifica datele. Ea poate sa fie de asemenea un
mijloc de a ne sustine prejudecatile” 123 (t.n.). lar Greene spune ca “Dumnezeu nu ne-a dat ratiunea
ca pe un ghid autonom, capabil prin sine insusi s& ne conducad spre adevar. Ratiunea urmeaza
intotdeauna inima. Inima noastrd este intotdeauna devotata intr-un mod religios, fie Dumnezeului
adevarat, in Isus Hristos, fie vreunui idol. De aceea, Pascal spunea ca inima are raiuni/motive
despre care capul nu stie nimic. Ratiunea umana lipsita de o relatie cu Hristos, nu este niciodata un
ghid sigur spre adevar sau un judecator bun al adevarului” 124 (t. n.). Acelasi lucru il afirma si
Evdokimov: “Rationalismul stiinfific al imanentei singure [cramponat numai in sensibil] nu este
niciodata nici suficient, nici decisiv. La un savant ateu cu obiecfile curente impotriva credintei
religioase se amesteca intotdeauna si motivatii afective; pretinsa “obiectivitate” a unui savant este un
mit."125 “Ateismul — dupd cum spunea Fericitul Augustin — este sminteala unei minoritati”. Acest lucru
a fost adevarat pentru secolul al IV-lea d. Hr., dar din pacate sfera minoritétii s-a extins, devenind de-
a lungul secolelor majoritatea.

Daca avem convingerea ca nu exista Dumnezeu si ca omul este doar rezultatul evolutiei, iar
prin moarte acesta intrd in nefiinta, ar fi logic sa spunem ca este inuman s& lasi o fiinta umana sa
sufere si am fi de acord ca eutanasia sa fie legalizata pentru toti cei ce o doresc, ca un mijloc de
curmare a suferintelor umane insuportabile. Crestinul poregste de la alte premise privitoare la om, la
suferinta si la vointa suverana a Iui Dumnezeu care are in vedere toate detaliile vietii unui om cu un
scop foarte bine precizat.

Asadar, interpretarea este determinantd in integrare, deorece ea se face in functie de
convingerile noastre, iar rezultatele interpretarii vor duce, pe de o parte, la un anumit fel de aplicare
a rezultatelor cercetarii in viata de toate Zzilele, iar pe de altd parte, ele vor intdri sau modifica
convingerile noastre. Concluziile finale imbogatesc sau modificd Jlentiele” prin care vedem noi
oamenii gi creafia. Acest tablou final va fi perfectionat pe masura ce ne adancim studiile de
specialitate simultan cu adancirea studierii Scripturilor.

Dup& cum am vézut, aplicarea informatiei se va face in functie de conceptia noastra despre
lume si viatd. Maxim Marturisitorul spunea ca ,folosirea gresitd a ideilor duce la folosirea gresita a
lucrurilor”, dar si reversul este adevarat, adica, o gandire corecta este garantia unei aplicari corecte
a datelor stiintei, caci ,Mintea curata vede lucrurile drept” (Maxim Marturisitorul). Specialistul crestin
face aplicarea tindnd cont de opozitiile binare de bine rau, adevaratfals, corect-incorect etc., stabilite

123 William Hasker, art. cit.
124 A, E. Greene, op. cit., p. 200.

125 Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, p. 26.
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in functie de standardul Scripturii. Aplicarea informatiei se poate face numai pentru viata, nu i
impotriva ei. Ea se va face numai in conformitate cu ordinea creationala, nu si impotriva ei, chiar
daca ar rezulta un beneficiu financiar imens, deoarece specialistul crestin este iconomul lui
Dumnezeu, peste bunurile Lui, avand o autoritate derivata din Autoritate si deci supusa acesteia din
urma.

Aspiratorul este o inventie foarte utila pentru gospodine. Dar aplicarea acestei inventii pentru a
aspira fatul din pantecele mamelor este o crima in viziunea unui crestin, dar pentru specialistul
necrestin este 0 ,metoda ingenioasa” de a scoate ,fesutul” nedorit, fara vreo valoare, asemenea unui
surplus deranjant pe care il iei si il arunci, sau in cel mai bun caz il folose sti pentru a extrage din el
celule stem sau preparate cosmetice.

in multe domenii, oamenii incep sa-si dea seama ca aplicarea asa-zisi ,neutrd’ a
descoperirilor stiintei are consecinte nefaste si ca acest domeniu nu poate fi rupt de coordonata sa
axiologica. Eroarea a survenit datoritd premiselor gresite de la care s-a pomit in interpretare. Acest
lucru este subliniat si de Gaebelein: ,Acestea sunt zilele cand oamenii, in sfarsit, incep s3-si dea
seama ca urmarirea neutrd, obiectivd a adevarului, dacd exista intr-adevar asa ceva, are
responsabilitati care nu pot fi evitate. Nici chiar cercetarea nu poate fi divortata de scopuri morale.
Investigatia care asaza in méinile omului puteri noi, vaste nu poate scapa de responsabilitatile
folosirii acelor puteri. Stiinta de dragul stiintei, filosofie de dragul filosofiei, artd de dragul artei — fard
preocupare pentru implicatile morale — duc mult prea repede la o inchinare la dumnezei falgi”? (t.
n.).

126 Frank E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 127.
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A. INTEGRAREA PE VERTICALA

Pentru crestin, orice studiu ar trebui s& fie sacru.
Frank Gaebelein

a. Definire

La nivelul profesiei exista o pluralitate de posibilitati de integrare. Integrarea pe verticala este
specificd numai specialistului crestin. In invatamantul secular existd tendinta de a taia orice legatura
cu transcendentul — o legaturd deranjantad pentru omul modern care se poate ,descurca si singur’.
Acelasi lucru 1l spune si Albert E. Greene: ,in alienarea noastra, noi credem c& este mai usor s&
studiem lumea daca o putem divorta de Dumnezeu [...] dar realitatea este ca ceea ce noi includem
in programa scolard este creat, mentinut si rascumparat de Dumnezeul cel viu. Noi studiem ceea ce
Dumnezeu a facut i ceea ce El mentine in existenta™27 (t. n.). Chiar daca intr-un anumit domeniu
legatura creatului cu Creatorul ar fi evidentd, omul de stiintd modem cauté sa dea o ,interpretare
stiintifica” acelui detaliu.

Pentru a obtine unitatea verticald a cunostintelor, trebuie sa legam informatiile din disciplina
noastra de Autorul lor, cu cat mai multe fire” posibile. ,Firele” acestea nu sunt altceva decat ratiunile
interne ale lucrurilor create care ne vorbesc clar despre o INTELIGENTA SUPREMA’.

De exemplu;

= De ce existd in atmosferd o anumitd concentratie de oxigen, nu mai putina si nici mai
multa?

= De ce distanta de la pAmant la soare nu este mai mare sau mai mica?
= De ce apa la 4° C are densitatea maxima?

= De ce gheata are densitatea mai mica decat apa?

Raspunsurile la aceste intrebari si la altele de genul acesta, fara de numar, constituie ratiuni
interne care arata ca acest univers nu a aparut la intdmplare, ci a fost gandit si proiectat intr-un mod
foarte inteligent de o Ratiune suprema, nu numai pentru a constitui un cadru propice pentru viata, ci
si pentru a iL revela omului pe Creator. De altfel, noi numim universul creat ca fiind Revelatia
naturald/generald a lui Dumnezeu (Rom. 1: 19-20). Rationalitatea universului il provoacé pe om la
cugetare, invitindu-l la o relatie dialogala cu Dumnezeu Creatorul. Profesorul crestin descoperd in
raiunile interne ale lucrurilor create intelepciunea, grija, bunatatea si maretia Creatorului.

Integrarea pe verticald are loc si atunci cand stabilim o legétura intema (la nivel de esenta)
intre o disciplind academicd si viziunea scriptura@, prin faptul ca o afirmatie, o interpretare sau o
aplicare a informatiei, din cadrul acelei discipline, se face in armonie cu cadrul prestabilit prin
Revelatia supranaturald. Acest cadru etic, ,invizibil” este constituit din valorile din planul inteligibil
(suprasenzorial) care conditioneaza lumea sensibila (materiald). Dumnezeu a creat toate Iucrurile in
perimetrul valorilor divine ce i aveau originea in Sine Insusi. Informatia deci nu poate fi
folosita /aplicata decat potrivit cu acele valori absolute, revelate in Scripturd, adica, pe lungimea de

127 Albert E. Greene, op. cit, p. 151.
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undd a gandului lui Dumnezeu privitor la rostul tuturor lucrurile create. In procesul integrarii dascalul
crestin tine cont de acest adevar.

Integrarea se realizeaza, intr-o prima faza, facand conexiuni intre ‘materia prima» sau datele
disciplinei scolare pe care o predam si datele credintei noastre crestine. In faza finald, este vorba
mai degraba de o fuzionare a acestora, avand ca rezultanta un nou fel de a privi lumea in care traim
— 0 perspectiva cregtina asupra lumii si a vietii.

Nu exista doar o singura abordare in integrare, ci, dupd cum aratd Hasker existd un pluralism
integrativ — modele multiple care se pot folosi, in functie de materia predatd si de personalitatea
dascalului.

Integrarea nu inseamna a incepe ora cu rugaciune si nici a adauga, pe ici $i colo cate un
verset biblic. Aceaste metode tin de exterior, ele sunt un artificiu, asemenea unei cosmetizari, pe
cand integrarea tine de interior, de esenta. “Religia nu este un garaj adaugat unei cladiri, ci o noua
fundatie, marile adevaruri ale Scripturii find adevératul factor integrator.”?

La matematica, folosirea de date crestine in problemele de aritmetica nu inseamna integrare.
Dar atunci cand ii putem face pe elevi sa inteleaga ceea ce a spus Galilei: "Cartea mare a naturii
este scrisa in limbaj matematic”, atunci am reusit sa facem integrare. Pitagora a observat si el ca la
baza universului sta cifra. Pana si locul in care rasar mugurii de pe o creanga se poate determina
matematic. Este vorba de anumite propottii. Trupul uman este contindtorul proportiei de aur. Orice
proportie are la baza cifra. Fulgii de zapada si, in general, cristalele sunt forme geometrice perfecte
si orice forma geometrica are la baza tot cifra. R. Rauser defineste matematica in felul urmator :
‘Matematica este studiul unui set de concepte obiective, universale care arata inspre ordinea si
rationalitatea universului insusi, ceea ce implica o minte, ceea ce implica o fiinta pe care putem sa o
numim Dumnezeu.”

In fiecare samanta este inchisa o programare foarte elaborata si orice programare se poate
exprima in cifre. “Existd o ecuatie dupa care, dintr-o samanta de floarea soarelui, apare planta de
floarea soarelui. Crengile [unui copac] nu cresc la voia intdmplarii, in jurul trunchiului, ci intr-o
anumitd ordine matematica. (Chiar i atunci cand nu cresc asa, elementul de surpriza, de neasteptat
sau de individualitate reflecta de asemenea maretia lui Dumnezeu.) In fizica modema, specialistii se
bazeaza tot mai mult pe formule matematice in efortul lor de a descrie realitatea. Pe masura ce
constientizdm aceste lucruri, inimile noastre se vor umple de lauda si multumire. Vom invata sa ne
ridicdm la noi niveluri de comuniune cu Dumnezeu si implicit la noi niveluri de slujire a Lui"2 (t. n.).
Adevarurile matematice care sunt aceleasi pentru toata lumea, primesc pentru specialistul crestin noi
valente, atunci cand constientizeaza legatura lor cu Autorul acestora.

“Ceea ce este distinctiv pentru o scoala crestina este faptul ca ea restituie “faptelor’
semnificatia data lor de catre Dumnezeu. Astfel studierea creatiei devine o modalitate de a avea
partasie cu Dumnezeu si de a-L sluji pe El. Totusi, acest tip de cunoastere nu poate fi comunicat
elevilor teoretic. A fi elev inseamna a fi ucenic. Invatatorul maestru trebuie sa experimenteze si sa
practice ceea ce el intentioneaza sa 4 invete pe ucenic. De aici rezulta necesitatea ca péarintii, pastorii
si profesorii scolilor crestine sa experimenteze creatia ca find vocea Iui Dumnezeu (Ps. 19). Si sa-i
raspunda [acelei voci] ca urmare a ntelegerii lumii [in felul acesta].”° (t. n.) Alexandru Schmemann
spunea ca ,intreaga creatie este sacramentald”, deoarece totul araté inspre Autorul acesteia.

128 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevérului lui Dumnezeu , p. 29.
129 Albert E. Greene, op. cit,, p. 184.
130 [bidem, p.175.
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b. Ratiunea interna
Creatia ne duce ca de mana la Dumnezeu

loan Hrisostom

Caci toate poartd in fiinta lor o ratiune, un mesaj, o
finalitate

C. Galeriu

Tot cosmosul poarta amprenta valorilor divine, pentru ca totul a fost creat prin Logosul creator.
Atunci cand Logosul/Ratiunea le-a adus intru fiinta la porunca lui Dumnezeu, tot ce a fost creat a
ramas incarcat cu informatie, organizare (structurd), inteligenta si mesaj (logoi), prin care totul a
ramas legat de Logos si aratd inspre Logos si prin El, spre Creator. Si totul se misca in desavarsire
doar in armonie cu Logosul deci implicit cu sistemul de valori din Ordinea Binelui. Acele logoi (logos-
uri) prezente in tot ce a fost creat se numesc ratiuni interne si ele vorbesc despre Creator.

,Lumea [...] este nu numai un dar-amintire a lui Dumnezeu cétre om, ci o polifonie dinamic activata de logos-uri,
care intrupeaza dragostea dumnezeiasca in ipostasul credtiei si cheaméa in acelasi timp libertatea umang sa
coordoneze polifonia creata in directia afirmérii si acceptarii iubirii dumnezeiegti."131

,Universul intreg este plin de inteligentd si de intentie: de la cea mai mica particuld elementaré pana la galaxii. S
ceea ce este extraordinar, in ambele cazuri, este vorba de aceeasi ordine si de aceeasi inteligenta. [...] Sub fata
vizibild a realului, exista deci ceea ce grecii numeau ,logos”, un element rafonal, inteligent, care regleaza,
dirijeaza si insufleteste lumea si care face ca aceasta lume s& nu fie haos, ci ceva ordonat.”®

Si spune n continuare acelasi autor:

,Eu cred ca universul este un mesaj redactat intr-un cod secret, un cod cosmic, si c& datoria omului de stiinié
consta in descifrarea acestui cod."3 ,Concluzia este mereu aceeasi: oricare ar fi parametrii considerati, daca i
se modificd valoarea oricat de putin, suprimam orice sansa de aparife a vietii. Constantele fundamentale ale
naturii si conditiile initiale care au permis apariia vietii par a fi reglate cu o precizie uimitoare.”3

131C. Yannaras, Abecedar al credintei, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1996, p. 68.

132 Cf. Dumitru Popescu, Teologie § culturd, Bucuresti, Ed. Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1993,
p. 107.

133 Cf. Ibidem, p. 107.

134 Cf. Ibidem, p. 109. Vezi si Mihaela Dorobantu, i dac lucrurile ar fi stat putin altfel?” in Magazin, nr. 26 (2329) din 27
iunie, 2002, p. 3: ,0 modificare oricat de mica a constantelor universului, cum ar fi intensitatea gravitatiei, §i ... noi nu am
mai fi aici [in natura, la nivelul cunostintelor actuale exista patru forte:] ,forta tare, cea care tine legati intre ei protonii i
neutronii care compun nucleul atomic, forta electromagneticd, cea mai cunoscutd, forta slabd, care se manifesta in timpul
dezintegrrilor radioactive si, in fine, cea mai slabd, dar si cea mai neinteleasd, forta gravitationala. [...] O mica variatie
§i... am inceta sa existam. [...] O mic crestere a fortelor electrice ar duce la o fortd de respingere sporité intre protonii din
nuclee, la mai pufne sanse de fuziune, la un Soare in care reacfiile nucleare sa se desfagoare mai lent §i astfel sé ne
fumizeze noud mai putind céldura si mai putind lumina. lar atomii ar fi mai mici, electronii ar fi atragi mai puternic de
nuclee, aga ca toate obiectele si-ar vedea culoarea ,deplasata” spre albastru (frecvente mari). $i atractia moleculara ar
cregte: obiectele ar fi mai rezistente, cleiurile ar lipi mai bine, lichidele ar fierbe la temperaturi mai inalte, ar fi deci mai
multi ghetari... ,Forma ADN-ului — spune celebrul fizician Tullio Regge - ar fi diferitd, |a fel §i functionalitatea sa. Aceasta
arinduce mutatii genetice dezastruoase!

O cregtere de doar 1% a constantei gravitationale G, a lui Newton, si viata terestra aga cum o cunoastem noi,
nu ar mai fi existat. [...] Oasele ar fi fost atat de dense i de grele, incat mersul ,in patru labe” ar fi fost cel preferat, chiar
de fapturile cele mai inteligente! Toti ar fi trebuit s& ne adaptam la o céldura sporitd: un Soare mai mic, dar mai fierbinte
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,»Parintii Bisericii numesc contemplare naturala (puoikn Bswpra ) cercetarea logosului lui Dumnezeu in natura,
descoperirea alteritatii personale a lui Dumnezeu in fiecare detaliu al frumusefi si al intelepciunii lumii.”35

Creatia este purtatoarea pecetei Logosului creator, a “Rafiunii creatoare®, cum o numeste
Maxim Marturisitorul. Tot ce a fost creat prin El poarta ,urmele degetelor” Lui, urme vizibile in
‘ratiunea internd” (logoi) a lucrurilor create. Centralitatea Ratiunii supreme este subliniata de Maxim
Mérturisitorul: “Ratiunile cele multe sunt una si cea una sunt multe”. Cu alte cuvinte, Ratiunea
suprema care este una se oglindeste intr-o multitudine inifinita de lucruri create, asa cum soarele se
oglindeste in miile de picaturi de roua, fiecare picatura purtind oarecum in sine soarele. Ceea ce
este creat raméne legat de Logosul creator prin ,firele” ratiunilor intere ale lucrurilor create, care ne
conduc (arata inspre) El. Poate ca nu ar fi gresit s& numim ratiunea internd a lucrurilor create (logoj)
ca fiind un fel de ‘“inteligenta a materiei” (informatia inchisa in toate lucrurile, ce poate fi exprimata
chiar prin relati matematice, o structura logicd, o miscare ordonatd la nivelul micro si
macrosistemelor, coplexitatea cu toate intra si interconexiunile etc.). Dar dincolo de aceasta
inteligenta intema a materiei si dincolo de materie, exista in univers un vag si incomprehensibil Ceva,
acel Mysterium Tremendum (Rudolf Otto), care inconjoara si invaluie Universul. El nu poate fi
perceput rafional, ci numai in adancul spiritului omenesc — un simt al prezentei fard nume si
nedescoperite care ,curge ca argintul viu prin venele creatiei” (Tozer) — este vorba de imanenta lui
Dumnezeu in creatia Sa, desi El raméane transcendent creafiei Sale. De aceea, ,Lumea in intregul ei
tinde sa fie considerata o hierofanie. Or, hierofania presupune co-prezenta unei naturi sacre si a
unei naturi profane a obiectului [materia], ceea ce da consistenta obiectului, respectiv Lumii.%"

Faptul de care se agata inteligenta [..] va fi amprenta slavei Lui, urmele luminoase ale
Intelepciunii Sale.”38 Aceasti pecete intem a lucrurilor create este un fel de dialog al lui Dumnezeu
cu noi, este un fel de a ni se revela prin intermediul Revelatiei naturale (generale). ,Logosul uman
intélneste in naturad un alt logos. Astfel, cunoasterea naturii este una [...] dia-logica, dialogala.”139
Rationalitatea creatiei este data asadar si cu scopul de a servi drept marcaj, indicator pe drumul
care duce spre Creator. Intreaga creatie devine prin intermediul rationalitatii ei inteme, mijloc de
dialog intre Dumnezeu si om, intre ratiunea umana si Ratiunea suprema."? (Rom 1:19-20). Chiar si
ateii care au ales in mod deliberat sa nu creada in Dumnezeu recunosc ca universul si locul omului

[...] Calotele polare ar fi fost aproape de neobservat, in timp ce la Ecuator apa oceanelor ar fi fiert! [...] daca viteza luminii
ar fi nu doar foarte mare, cum este in prezent, ci chiar infinita, atunci lumina nsasi n-ar mai exista. Daca n-ar exista ozon,
radiatia solard ar fi ,ars” tot ce exista la suprafata si singura lume posibila ar fi fost una acvatica. Daca densitatea medie a
cosmosului ar fi fost mai micd, totul ar fi fost un uriag nor de gaz i radiatii in expansiune. Daca...”

15C. Yannaras, op.cit, p. 63.

136 Hierofania este manifestarea sacrului (Absolutului) in lumea creata. Codoban, op. cit., p. 128: ,Asa cum este cazul
ontologiei religioase iudaice, Cosmosul intreg este o hierofanie.”, ceea ce Eliade numeste panontism.

137 Aurel Codoban, Sacru si ontofanie, Polirom, lagi, 1998, p. 120.
138 Paul Evdokimov, Vérstele vietii spirituale, p. 27.
19 C. Yannaras, op.cit, p.57.

140 Cf. Dumitru Popescu, Teologie §i culturd, p. 26: “Rationalitatea cosmosului are un sens numai daca e cugetat inainte
de creare si in toad continuarea lui de o fiintd creatoare, cunoscatoare, fiind adus la existenta pentru a fi cunoscut de o
fiinta pentru care e creat, [...] pentru a realiza intre sine i acea fiintd rationala creata un dialog, prin mijlocirea lui. Acest
fapt constituie continutul Revelatiei naturale”
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in univers depasesc i vor depasi intelegerea umang. 4t

Urechea dascalului crestin se va deschide tot mai mult pentru acest dialog al lui Dumnezeu cu
oamenii - (Rom 1: 19-20). “Domnul Dumnezeu mi-a deschis urechea si nu m-am impotrivit, nici nu m-
am fras inapoi“ (Is. 50: 5). ,El imi tfrezeste urechea in fiecare dimineatd, sa ascult cum asculta nigte
ucenici” (Is. 50: 4). Dascalul crestin descopera rationalitatea universului creat si ratiunile inteme ale
lucrurilor — urma Logosului in materie ca s-0 arate elevilor, incercand sa ,urce” impreuna pe firul®
gandului lui Dumnezeu. Acest procedeu nu este altceva decét o fateta a integrarii. ~ Stiinta ar trebui
sa fie oscard pe care urcam tot mai sus, plini de uimire si de reverentd, inspre intelegerea lui
Dumnezeu. Sau, asa cum a spus Isaac Watts : Stiinta poate fi si ar trebui s& fie o formé nalté de
inchinare®.

c. Compatibilitatea ratiunii omului cu rationalitatea lumii

Ratiunea omului este compatibila cu rationalitatea lumii prin ordinea logica a géndirii sale si
prin categoriile apriorice cuprinse in ratiunea sa. Dimensiunea rationald a omului il face pertinent cu
rationalitatea universului in care este asezat. Caracterul rational al tuturor partilor componente ale
universului (fogof), precum si al modului in care se relationeazi acestea in cadrul intregului coerent,
este un indicator inspre Ratunea supremd@ (Logos). Staniloae observd ca “Armonia intre
componentele firii umane si intre ele si toatd creatia si Dumnezeu [...] e simtitd ca proprie normalitatii
ei.”"2 Omul nu ar putea trai ca fiinta rationald intr-o lume incompatibild cu ordinea logica riguroasé a
gandirii sale. Nici cercetarile stiintifice nu ar fi cu putinta, deoarece faptele studiate ar fi izolate i
manifestarea lor nu ar avea regularitate, legitate; partile universului ar fi disparate, fara vreo legatura
intre ele. Ratiunea creatoare suprema care penetreazi toate lucrurile este liantul, factorul integrator
al universului, fara de care ar fi bellum omnium contra omnes. De altfel, Kant observa ca toata
realitatea empiricd isi fundamenteaza unitatea ei supremé si necesard pe Fiinfd. Omul se poate
relationa la lumea materiala din jurul sdu datoritd inzestrarii potrivite cu o gandire ce are o structurad
apriorica incontestabild, supunandu-se in raionamentele ei ordinii logice. 43 Kant vorbeste si despre
niste concepte pure ale intelectului, concepte apriorice comune tuturor oamenilor pe care el le
numeste categorii, dupa Aristotel. Fara aceste categorii pe care intelectul le cuprinde a priori in
sine, nu am putea intelege lumea din jurul nostru.44

141 Claude Levi-Strauss, De pres et de loin, Paris, Ed. Odile Jacob, 1996, p. 14: Et puis, méme si je reste sourd aux
réponses religieuses, je suis de plus en plus pénétré du sentiment que le cosmos, et la place de I'nhomme dans ['univers,
dépassent et dépasseront toujours notre compréhension.

142 Dumitru Staniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Craiova, Ed. Mitropoliei Olteniei, 1987, p. 36.

143 Dumitru Radu, Teologie morald, Manuscris, p. 40: Ordinea logica este un dat ontologic al fiecarui om sanatos. Cea
mai concludenta dovada ne-o oferd insasi posibilitatea de intelegere a oamenilor despartiti prin spatiu, timp, domenii
diferite de activitate. In domeniul gandirii umane exista o ordine riguroasa care respecta anumite principii logice cu cea
mai mare strictete: principiul identitaii, al contrariilor, al tetului exclus, al ratiunii suficiente etc. care constituie temelia
oricarei cugetari sanatoase. Aceste principii sunt legi universale si necesare. Ordinea logica este deci o realitate pe care
n-0 inventeaza gandirea omeneasca, ci se supune ei in descoperirea adevarului

144 Cf. Immanuel Kant, Critica Ratiunii Pure, Bucuresti, Ed. Iri, 1994, p. 112-113. Asa de exemplu, toata lumea poseda si
aplica la obiectele intuitiei categorii cum ar fi cele ale cantitatii: unitate, multiplicitate, totalitate; cele ale calitatii: realitate,
negatie, limitetie; cele ale relatiei: ale inerenti si subzistentei, ale cauzalitdfi si dependentei (cauza i efect), ale
comunitatii (actiune reciprocd intre activ §i pasiv); cele ale modalitdtii: posibilitate — imposibilitate, existentd -
nonexistentd, necesitate — contingenta.
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B. INTEGRAREA PE ORIZONTALA

a. Integrarea pe planul cunostintelor

Probabil datoritd influentei rationalismului grec
asupra gandirii Vestului, avem tendinfa de a diseca
totul, intr-un mod analitic, inclusiv programa
analitica scolara.

A E. Greene

Cunogstintele noastre despre lume sunt achizitionate in cadrul anumitor discipline care
constituie continutul programei scolare. In cunoasterea universului — a acestui colos infinit - omul
procedeaza, din pricina finitudinii sale, printro abordare ,pe feliute” matematica, fizica, chimie,
biologie etc. Cu alte cuvinte, cunostintele, care in realitate alcatuiesc un tot unitar, sunt fragmentate
intr-o mare diversitate de discipline. Focalizdnduse prea mult pe “patratica” lui, omul pierde
imaginea de ansamblu si nu vede intregul din pricina “bucatelelor de puzzle”; el poate ajunge la
exagerari i exacerbari ca acela de a scoate un verset biblic din contextul sau, cldind pe el o
intreaga teologie. Aceasta compartimentare deci nu este un lucru dorit si aratd mai degraba spre
limitele conditiei noastre umane. Schaeffer spune ca un specialist axat numai pe domeniul lui ingust
este mai degrabé un tehnician decat un om de stiinta cu vederi largi. 45

Caderea a afectat mult capacitatea intelectuala a omului, care de acum fsi foloseste doar o mica
parte din creier, aproximativ 10%. Avem motive sa credem ca omul edenic era mult mai inzestrat din
punct de vedere intelectual: el a putut s& numeasca miile de animale, fara a le fi uitat numele sau fara
a le fi incurcat intre ele. Daca dupa Cadere, Dumnezeu i-ar fi lasat omului intreaga sa capacitate
cognitiva, omul bun ar fi putut fi prea creativ in lupta sa cu ,spinii si paldamida”, anulénd, probabil, cel
putin in parte, consecintele Caderii, iar omul rdu ar fi putut deveni un geniu al raului — pericol real
pentru insasi existenta planetei.

Asa se face ca in ciuda unitatii orizontale a cunostintelor exista o diversitate de ,cutiute” in care
aceste cunostinte sunt compartimentate, din motive tehnice, precum si o diversitate de modalitai de
investigare, prin care ajungem s& cunoastem in diversele domenii ale existentei: altfel cunoastem in
algebra superioara, altfel in psihologie sau in limbile straine, altfel in teologie si in fiecare domeniu
avem un limbaj specific, numit ,de specialitate”. Hasker spune ca acest lucru face ca unitatea
adevarului sa fie o realizare pretentioasa si greu de atins:

Trebuie sa recunoagtem cu smerenie faptul ca unitatea orizontala a cunostintelor este un proiect prometeic care
transcende puterea unui singur specialist. La aceastd imagine de ansamblu ar trebui sa lucreze toti intelectualii,
incercand sa stabileascd punti intre specialitatea lor si specialitatile inrudite, ba chiar si cu altele mai puiin inrudite.
Asa fécea poporul Israel pe vremea lui Neemia. Fiecare lucra in dreptul casei lui, la zidul uriag al cettii, ca intreg.
[..] Elaborarea unei concepltii globale despre lume si viafd este o rersponsabilitate comund a intregului corp

145 Francis A. Schaeffer, Trilogia: Dumnezeu care existd, Evadare din rational, El exista si nu tace, Ed. Cartea Cresting,
Oradea, 2002, p. 30: ,in formele modeme ale educatiei specializate exista tendinta de a pierde intregul in pari
[...JAdevarata educatie inseamna géndirea prin asocieri intre diferitele discipline, i nu doar a fi foarte bine pregatit intr-un
singur domeniu, adica un tehnician.”
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profesoral. Daca aceastd conceptie despre lume si viatd urmeaza sa joace un rol important in procesul educational,
ea trebuie comunicatd elevilor i daca trebuie comunicata ea trebuie impartasita dascalilor ca o posesie comuna.
Deoarece, daca fiecare dintre noi isi vede de treaba Iui, in clasa lui, cu disciplina lui, Iasandu-i pe elevi sa puna ei
bucaelele laolalta, nu vom realiza ceea ce ne-am propus.46

Unitatea orizontald a cunostintelor se realizeaza prin interdisciplinaritate si multidisciplinaritate.
Oamenii de stiinta constientizeaza tot mai mult beneficiile interfetei si respectiv ale interfetelor care
rezultd prin intersectarea a doud sau a mai multor stiinte, rezultdnd conexiuni relevante pentru
cercetare, care aruncad o lumind noua asupra domeniului studiat. Cu cat asocierea pare a fi mai
neobisnuita (de exemplu, matematica - lingvistica sau teologie - fizica modema), cu atat rezultatele
vor fi mai surprinzatoare, dar benefice. In zilele noastre se doreste o abordare holistica, pentru ca, pe
cat posibil, toate fatetele domeniului studiat s& fie luminate. 47

b. Integrarea pe planul vietii personale

Integrarea pe orizontald este practicatd de crestin si atunci cand el elimind din viata sa
dihotomia stiinta-religie, sacru-profan viata privata-viata publica (sfasiere care apare in contextul
separarii Bisericii de Stat in secolul al XVlIl-lea). Religia nu va fi o “preferintd” personala exercitata
doar in domeniul vietii private, ci toatd viata crestinului va fi religioasa prin exercitarea mandatului
preotiei universale'*® careia Tsi va subordona mandatul cultural.

Hasker spune & ,A compartimenta credinta cuiva intr-o parte a mintii cuiva, materia de
specialitate, in alta parte, preocuparile civice si afacerile in alte compartimente inseamna de fapt
anega domnia lui Dumnezeu peste toata viata noastra, [ca un intreg]. [...] A esua in integrare
inseamnd a fi lipsit de inbogatirea cu o perspectiva globald, unificatoare prin care sa legi, sa unesti
si sa intelegi tot ce se cunoaste si se experimenteaza. A nu integra pare sa mai insemne §i ca [...] vei
accepta, fara a pune intrebari, puncte de vedere si metode care se afla in antiteza sau intr-un conflic
deschis cu credinta ta. Gandirea impariita [..] poate fi sursa unui imens discomfort pentru
opersoana care gandeste si in unele cazuri poate chiar sa-i submineze credinta. A nu integra
contribuie de asemenea la impresia, care in zilele noastre este extrem de raspandita, si anume, ca
ceea ce cred in calitate de crestin este pur si simplu o problema privata“ *49(t. n.).

_ Pe planul vietii personale, crestinul va integra orice domeniu al vietii sale in perimetrul sacrului
— Impératia lui Dumnezeu. Conceptul de ,domnia lui Hristos” se refera tocmai la acest lucru.
Aducénd toate compartimentele vietii sale si (integrandu-le) sub domnia Lui Hristos, crestinul se
gaseste intr-un pemanent process de eliminare a duplicitatii si a sfasierilor launtrice, pe masura
cresterii sale duhovnice sti inspre statura plinatatii lui Hristos. ,El trebuie sa vindece disjunctia dintre

146 Hasker, art cit.

147 Cf. D. Popescu, si Doru Costache, Introducere in dogmatica ortodoxd, Bucuresti, Ed. Libra, 1997, p. 99: ,Apare astazi
din ce in ce mai des ideea complementaritatii domeniilor. Daca pana curand se vorbea despre spatii bine delimitate ale
gliintei filosofiei, artei gi religiei, acum se acrediteaza ideea ca diversele domenii se acopera reciproc, ceea ce le lipseste
[inca] fiind limbajul comun.

148 Se face o distinctie intre preotia universald/ generald la care este chemat orice om nascut din Dumnezeu i preotia
sacerdotala care se capata prin hirotonie.

149 W Hasker, art. cit.
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functia axiologica a inimii si functia gnoseologica a intelectului”, 1% restabilind integritatea fiintei
umane.

Apoi, Dumnezeu nu a creat o lume schizoidd impartitd in sacru si profan, ci totul a apartinut
sacrului, dar diavolul a sfésiat viata in sacru si profan, extinzand tot mai mult ,p&tura“ profanului
pentru a fura tot mai multe aspecte din viata omului. Dascalul crestin va invata sa integreze totul in
domeniul sacrului — Imparatia lui Dumnezeu. Nu existd domenii neutre, adica fard o componentd
axiologica. 15! Orice actiune, orice gest marunt se poate converti in valoare vesnica, adica, poate fi
recastigat pentru domeniul sacrului - un pahar de apa dat in numele lui Hristos, o discutie cu un elev,
inlocuirea unui coleg la ord, stergerea prafului de pe un raft, pregétirea lectiilor cu constiinciozitate
sau pregatirea unei pantomime etc. Orice este facut ,ca pentru Domnul”, se inscrie pe coordonata
vesniciei. (Col. 3:23,24 ;1 Cor. 10 :31).

Tot in cadrul integrarii pe plan orizontal, in domeniul relatiilor, am putea vorbi i despre solutia
data prin Hristos, pentru rezolvarea tuturor tensiunilor si disensiunilor din relatiile interumane. Hristos
a impacat in Sine (in trupul Lui), pe cei desparii prin zidul vrajmasiei. El i-a impacat pe ,evreu” si pe
,pagan” (simbol al tuturor diferentelor etnice), cu Dumnezeu si intre ei, prin jertfirea trupului Sau,
facand din toti cei ce-L imbraca pe Hristos un singur om nou, indiferent de culoare sau coeficient de
inteligentd. Omul nou este de un singur tip —in Hristos nu mai este nici iudeu, nici grec, nici rob, nici
slobod, nici femeie, nici barbat, ¢i numai un singur om nou, avand o noua identitate, cea “in Hristos”
—omul duhovnicesc care transcende gandirea fireasca . In perspectiva escatologica, toate invelisurile
materiale, distinctile omenesti vor dispare ca si cum nu ar fi fost vreodata, ,caci orice faptura este ca
iarba si toata slava ei ca floarea ierbii. larba se usuca si floarea cade jos...” (1 Pe. 1: 25).

Este socant felul in care se prezinta pe sine marele apostol Pavel care a studiat la piciorele lui
Gamaliel: ,Pavel intemnitat al lui Isus Hristos” (Filimon 1:1) — ce identitate! Sau: ,Pavel apostol al lui
Hristos Isus, prin voia/ porunca lui Dumnezeu” (1/ 2 Timotei 1:1) Un director de scoak ar putea zice:
1eofil, directorul (mai exact, purtatorul de poveri si slujitorul) scolii X al Iui Isus Hristos etc.
Identitatea s-0 avem in El, nu conteaza statutul social, ci conteaza ca orice statut sa fie definit prin EI.
Adevarata mea identitate este asa cum o vede El din dimensiunea suprasenzoriald, nu asa cum o
vad oamenii.

c. Integrarea la nivelul scolii

Tot in cadrul integrarii pe orizontala am putea aminti ,buchetul” tuturor activitatilor unei scoli,
care se desfagoara oricum sub ochii atotvazatori si atotstiutori ai Iui Dumnezeu: politica de
conducere, de admitere, administratia, contabilitatea, relafiile cu autoritafile, cu parintii, relatiile dintre
cadrele didactice sau dintre cadre si elevi, competitile sportive, activitétile extra-curriculare etc. Ar fi
de dorit ca directorul, cadrele didactice §i personalul s& constientizeze in permanenta prezenta lui
Dumnezeu in scoala ca Domn. Totul se va face ,ca pentru Domnul, si nu ca pentru oameni’, ca unii
care stim ca vom primi rasplata de la Domnul, noi slujim Domnului Hristos (Col 3:23-24). Cu alte
cuvinte, indeplinindu-ne datoria in scoala ca pentru El, noi de fapt, slujim Domnului Hristos. Este ca
si cand am fi angajati permanenti ai lui Dumnezeu, iar salarul va fi pe masura. Cel credincios secera
peste ani gi realizeaza in sinea lui c& binecuvantarile lui Dumnezeu lau insofit pe el si pe urmasii lui.
Dumnezeu nu ramane dator nimanui, ci rasplateste cu ,0 masura buna, indesata, clatinatd care se

150 Paul Evdokimov, lubirea nebund a lui Dumnezeu, p. 88.

151 1 Cor. 10: 31: ,Deci, fie c& mancati, fie ca beti, fie ca faceti altceva: sd faceti totul spre slava lui Dumnezeu”. Col.
3:17: ,Si orice faceti, cu cuvantul sau cu fapta, s& faceti totul in Numele Domnului Isus si multumiti prin El lui
Dumnezeu Tatal.” Col. 3:23: ,Orice faceti sa faceti ca pentru Domnul nu ca pentru cameni.”
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va varsa pe deasupra” (Lc. 6:38).

Legat de activitdtile extracurriculare (excursii, tabere, festivaluri, cluburi scolare, formatii
muzicale etc.) Gaebelein spune urmatoarele : “Peretele despértitor dintre activitatile curriculare gi
extracurriculare a fost demolat. Educatori luminat realizeaza faptul ca toate experientele scolare,
indiferent ca au loc in sala de calsa sau pe terenul de joaca sunt parte integranta din acea programa
scolara mai larga care este insdsi viata scolii. Tinerii cresc §i prin activitati recreative ca si prin
activitatile de la sala de clasa. De aceea, in educatia crestind programul extracurricular devine unul
dintre cele mai eficiente domenii pentru manifestarea scopurilor spirituale™52 (t. n.). Scolile crestine
sunt chemate sa integreze credinta evanghelicd cu viata scolii, in intregime, ceea ce are ca
rezultatntd eliminarea fragmentarii.

Ideal ar fi ca profesorii, angajatii, elevii si absolventii nostri sa continue integrarea si in viata lor
extramuros, ca o exercitare permanenta a preoftiei lor generale — totul ,ca pentru Domnul”.

C. INTGRAREA IMPLICITA

Ce ati invatat, ce ati primit i auzit de la mine si ce
ati vazut in mine, faceti. S Dumnezeul pacii va fi cu
Voi.

Filipeni 4: 9.

In educatia crestina viata dascalului poartd denumirea de ,programa vie” si prin intermediul
acesteia se face integrarea implicitd, adica, fara de cuvinte. El va preda, pe langa materia lui, o
multime de alte lucruri, cum ar fi: punctualitate sau lipsa acesteia, seriozitate in muncé, compasiune
fatd de semeni, un fel de a se relationa la cei mai mici, la autoritate, un fel de a rezolva conflictele
etc. Pand si prezenta fizica, vorbirea, tdcerea sau imbraca mintea dascalului constituie mesaje.

in relatiile interpersonale, roadele Duhului Sfant ale dasclului hristofor nu pot raméane
ascunse. Lumina este foarte evidenta intr-o lume in care intunericul incepe sa devina regula. Printre
virtutile rodite de Duhul vor straluci smerenia impletita cu hotarérea, blandetea si curajul, dragostea
si fermitatea, voiosia si echilibrul emotional. Dascalul crestin este unul care ,croieste cérari drepte cu
picioarele lui” Evr. 12:13, constituindu-se Tn exemplu demn de urmat, caci un modus vivendi hristic
este 0 ,carare” deschisa ce fi invita si pe altii sa intre pe ea si s& se vindece de gchiopéatarea lor,
urménd un model corect de atitudine, de relationare, de reactionare la o anumita situatie concreta
etc.

Profesorul crestin accepta sa fie vulnerabil, deocarece numai un om putemic, un om care-si
cunoaste identitatea acceptad vulnerabilitatea, dupad modelul aratat noua de Mantuitorul: ,Isus, fiindca
stia ca Tatal li daduse toate lucrurile in maini, ca de la Dumnezeu a venit si la Dumnezeu Se duce,
S-a sculat de la masa, S-a dezbracat de hainele Lui, a luat un stergar si S-a incins cu el. Apoi, a
turnat apa intr-un lighean si a inceput sa spele picioarele ucenicilor si sa le stearga cu stergarul cu
care era incins.” (In 13: 3-5). Hristos stia cine este, de unde a venit si unde se duce, deci putea sa-si
Jpermita luxul” de a se pleca si de a sluji, pana la a spala picioarele ucenicilor Sai. Numai un om cu
adevarat mare are taria de a sluji. De altfel, prin chenoza, ,El S-a dezbracat pe Sine insusi si a luat

152 F, E. Gaebelein Christian Education in a Democracy, p. 81.
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chip de rob, facandu-Se asemenea oamenilor [..] si S-a facut ascultator pana la moarte si inca
moarte de cruce” (Fil. 2: 7-8). Nu S-a jenat de ucenicii Sai sa planga, parca tanguindu-se, pentru
cetatea necredincioasa: ,Isus a plans pentru ea [pentru lerusalim] si a zis: Daca ai fi cunoscut i tu
méacar in acesta zi, lucrurile care puteau s&-fi dea pacea! Dar acum ele sunt ascunse de ochii tai”
(Lc. 19: 4142). A bate cu gingasie, dar si cu consecventd la uga inimii cuiva, dupd tiparul hristic
(Apoc 3:20), a suferi durerile nasterii pana Hristos va lua chip in invatacei (Gal. 4: 19), dar a i
marturisi acest lucru, intr-un context potrivit, invataceilor, inseamna a-ti asuma o postura smerita i
vulnerabila. A te implica cu inima in procesul de predare-invatare tine de integrare. A te implica cu
inima inseamna a-ti asuma riscul de a fi ranit, de a sngera si de a te consuma. Dar a pune suflet
inseamna si inalta cinste de a fi impreuna lucrator cu Dumnezeu in procesul nasterii fiilor lui
Dumnezeu.'® Acest fel de viatd autentic are o mare influentd asupra celor din jur. Insusirile
personale au efecte de mai mare duratd decdt continutul predat. Programa nescrisa (viata
dascalului) are prin excelenta un rol formativ.

Dar, dacd in viata dasca lului nu se suprapun integrarea explicitd si cea implicita (graiul si traiul)
acel dascél este asemenea unei frambite care scoate un sunet incurcat si cei care-l aud nu stiu daca
este sunet de razboi sau de sarbatoare. In cazul acesta, elevul rimane dezorientat si va pleca de pe
bancile scolii cu un gust amar, detestdnd crestinismul. Nimic nu este mai confuzionant decat
nepotrivirea dintre traire si graire. Daca viata nu constituie temeiul vorbelor atunci schisma dintre
viatd si cuvinte va fi aducatoare de moarte si nu de viata deoarece, slova in sine (cuvantul fara
acoperire in fapte) omoard, dar duhul da viata. Sfaturile evlavioase in gura unui om duplicitar si
machiavellic sund mai degraba a blasfemie si educatorii vor avea parte de o judecatd mai aspra
decat oamenii de rand. Orice cuvant predat altuia pe care nu [-am trait ma va condamna.

,Ju insd ai urmarit de aproape invatatura mea, purtarea mea, hotararea mea, credinta mea
indelunga mea rabdare, dragostea mea, rabdarea mea, prigonirile si suferintele care au venit peste
mine...” (2 Tim. 3:10). Timotei a urmarit ,de aproape” reacfile, actiunile, atitudinile, vorbele
mentorului sau spiritual — Pavel. Tot astfel elevii nostri, de-a lungul anilor, ne surprind in tot felul de
ipostaze si esenta personalitatii noastre iese la suprafatda mai cu seama in situafii limita. Fie ca focul
incercarii sa ne gaseasca autentici — modele crestine demne de urmat.

153 Col. 1:24: ,M& bucur acum in suferintele mele pentru voi si in trupul meu implinesc ce lipseste suferintelor lui Hristos
pentru trupul Lui, care este Biserica”.
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D. INTEGRAREA EXPLICITA

Dacéd integrarea implicitd are loc la nivelul vietii personale, prin influenta exercitata de
exemplul personal al dascalului, integrarea explicita este cea pe care o facem prin intermediul
cuvintelor, explicand, demonstrand, atragand atentia elevilor asupra anumitor erori de gandire din
manualele scolare sau asupra unor ratiuni interne care-L reflectd pe Creator etc.

Dupa cum am mai aratat, integrarea este o noua intelegere a lumii, un nou fel de a gandi prin
prisma absoluturilor divine, revelate in Sfanta Scriptura. Ea este o chestiune de esenta si incepe din
miezul problemelor. Ea nu poate fi facut de cineva care nu este el insusi ,integrat” in Imparitia lui
Dumnezeu, si nu este ,om din casa lui Dumnezeu (Ef. 2 :19), parte integrantd din oiconomia
Imparatiei. Numai cel al casei cunoaste totd randuiala. EI cunoaste rosturile si scopurile tuturor
lucrurilor in conformitate cu ordinea prestabilita de Dumnezeu. Prin nasterea de Sus, dascalul se
integreaza in Imparatia lui Dumnezeu in care domnesc valorile absolute si invatd si-L vadd pe
Facator, pe sine, pe semeni si universul in care a fost asezat prin acele ,lentile”, deschizand si ochii
elevilor pentru a vedea lucrurile corect. El este intr-un pemanent contact cu Sfanta Scriptura,
clarificdnd in propria lui minte adevarul biblic (Ezra 7: 10). Din aceasta muncé se va naste constienta
relatiei dintre adevarul revelat si obiectul sau de specialitate.

Dascalul se afla intr-0 poziie strategica; el ajuta la formarea gandirii elevilor sai, a sistemului
lor de valori, asemenea unui indrumator, pana cand elevii vor castiga abilitatea de a judeca lucrurile
din perspectiva premiselor biblice, intr-un mod spontan. In sensul acesta si in scopul acesta vom
incerca in permanentd sa privim, sa analizdm si s& dezbatem problemele si situafile dintr-o
perspectiva biblicd, cultivdnd n elevii nostri un spirit de discernamant pentru a recunoaste gandirea
sau rafionarea care nu este crestind. Pentru a le forma elevilor o viziune crestind asupra vietii,
trebuie s discutdm cu ei si teme controversate cum ar fi de exemplu muzica rock, psihologia
reclamelor, ingineria genetica, valorile societatii noastre cum ar fi: succesul, profitul, puterea, banul,
influenta, manipularea géndirii de catre mass-media, viata starurilor admirate sau ceea ce se
ascunde in spatele mastilor purtate de acestia. ,Daca nu facem acest lucru, atunci elevii vor accepta
fara a analiza ceea ce citesc, ceea ce vizioneaza sau aud si nu vor invata sa aplice principiile
crestine la problemele vietii lor personale sau sociale.”15 Cu alte cuvinte, profesorul crestin le va
dezvolta spiritul de discemamant.

li vom invata pe elevi ¢ orice afimatie, orice text din manual, indiferent de renumele autorului,
nu trebuie ,inghitit’ fard discern@mant, ci trebuie pus sub “filtrul* adevarurilor si principiilor biblice care
constituie autoritatea finald in toate domeniile. Avem nevoie de un punct de referintd absolut,
deoarece ratiunea ne poate insela. “Elevii trebuie invatati ca abilitatea de a discerne este un dar de
la Dumnezeu si ca inimile lor trebuie sa se supuna domniei lui Hristos, daca vor sa foloseasca corect
aceast abilitate™® (t. n.). Ochiul intelegerii — sufletul — trebuie sa fie asemenea unei ferestre curate,
pentru ca lumina intelegerii corecte sa poata patrunde pana la noi.

Cosmosul a fost creat in conformitate cu valorile lui Dumnezeu si totul este penetrat de aceste
valori. Scopul si rostul lucrurilor nu pot intra in conflict cu acele valori, exprimate clar in legile si
poruncile divine. Pentru tot ce a creat Dumnezeu a randuit si un scop specific care trebuie respectat.

154 Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei scolare, p. 44.
185 A, E. Greene, op. cit., p. 200.
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De exemplu, familia este alcatuitd intr-un anume fel, are o anumita structura si este legata de Insusi
Dumnezeu. Hristos Este Capul oricarui barbat; barbatul este capul femeii si Dumnezeu este capul
lui Hristos.” (1 Cor 11: 4) Inseamn& c& vom avea un cuvant de spus in leg&turs cu asa numitele
,alternative de viata” sau in legatura cu noile definitii date familiei.

In stiintd, nu existd domenii neutre, rupte de valori. Domeniile stiintelor sunt de fapt domeniile
lui Dumnezeu. Nu exista ceva ce sa nu fie teritoriul domniei Lui. Acest lucru ne face sa adoptam o
atitudine de smerenie, asteptdnd sa fim luminati de El in intelegerea arhitecturii complexe a lumii
create de El. Profesorii ii vor ajuta pe elevi s& constientizeze implicafiile folosirii informatiilor intr-un
mod asa-zis ,Jneutru”, adica rupt de opozitiile binare scripturale de bine-rdu, adevarat-fals, corect
incorect, morakimoral. Informatia nu poate fi ménuita din considerente mercantile, utilitare sau de
putere. Informatia nu poate fi folositd impotriva aproapelui, ¢i numai pentru aproapele, deoarece
relatiile interumane trebuie s& fie guvemate de porunca dumnezeiasca care ne spune sa ne iubim
aproapele ca pe noi ingine. Profesorul crestin i va invata pe elevi mult mai mult decét legi fizice gi
modul in care acestea actioneaza. Folosirea/ aplicarea acestora se va face intr-un mod demn de fiii
lui Dumnezeu — ispravnici in oiconomia Imparatiei lui Dumnezeu. Omul este purtdtor al pecetei
chipului si acest chip trebuie sa se oglindeascé in toate lucrarile, creafiile acestuia, precum si in
modul in care va aplica legile stiintelor.

Principiile biblice patrund chiar si in inima afacerilor, a comerfului si a politicii lumii. Totul
trebuie sa fie inrada cinat in dragostea agapeica (Ef. 3: 17), chiar si afacerile. In sensul acesta, fi vom
invata pe elevi principiile Imparatiei lui Dumnezeu si anume, ,imi voi iubi clientul ca pe mine insumi’.
In afaceri, clientul este ,aproapele” meu. Relatiile trebuie zidite pe corectitudine, si respect reciproc —
integritate caracteriald. 1% Trebuie s& ne punem problema eticii si a valorilor ori de cate ori este vorba
de aspecte practice — deontologice. lar atunci cand este vorba de servicii — relafii cu oamenii —
atitudinile sunt foarte importante. Competenta profesionald a unui medic nu este sufucientd daca nu
are o atitudine corectd, omenoasa, empatica fata de pacient. Competenta profesionald a unui dascal
fara arta relationarii la elevi, colegi si autoritate, nu este nici pe departe suficienta.

156 Cf. Harro Van Brummelen, Puncte de vedere asupra programei scolare, p. 42.
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6. INTEGRAREA LA NIVELUL RELATIILOR

a. Relatia cu semenii - generalitati

Distanta cea mai scurtd intre Dumnezeu $i om trece prin
aproapele.
Paul Evdokimov.

Eliminarea celor slabi inseamna moartea partasiei

Dietrich Bonhoeffer

Omenii au valoare, indiferent de rang social, dotare intelectualad, stare de sanatate, varsta,
rasa sau sex. Nu fata omului conteaza, ci ceea ce se afld dincolo de ea, caci ,omul se uita la ceea ce
izbeste ochii, dar Domnul se uitd la inima” (1 Sam. 16: 7). Valoarea omului constd in ,chipul” lui
Dumnezeu sadit in el, caci fiecare om este un vas de lut plasmuit de mainile Creatorului i purtator
al comorii chipului lui Dumnezeu, deci trebuie sa-l iubesc pe aproapele meu ca mine nsumi.

Oamenii mogtenesc in mare parte felul lor de a se relationa de la cei din jurul lor, in primul
rand de la parint, caci tiparele de géndire si de relationare se transmit, spun specialigtii. Felul nostru
de a ne relationa la altii il putem schimba, doar in masura in care constientizdm ca ceva nu este
corect, cum ar fi: tendinta de a manipula, de a umili, de a face abuz de autoritate, de a profita, de a
ne compara (invidia), de a intra in competitie, etc. Pe subiectii educatiei ii vom constientiza de faptul
ca in Imparatia lui Dumnezeu exista alte principii decat cele din societatea in care traim. in Trupul lui
Hristos nu exis& comparatie sau competitie, deoarece, fiecare madular este unic, dotat intr-un mod
unic, indeplinindu-si rostul sau unic in oiconomia imparatiei.

In relatiile interumane, roadele Duhului Sfant sunt mai presus de politete. Politetea tine de
exterior; ea se invata ca orice deprindere, dar roadele Duhului tin de esenta; ele sunt rodite de Duhul
Sfant in omul hristofor (Gal. 5:22-23). Atitudinea de respect reciproc, sprijin reciproc, dreptate si
ingaduinta crestind sunt conditiile de baza, necesare pentru stabilirea unei atmosfere sanatoase.
Toate acestea isi au izvorul, in ultima instantd, in virtutea teologica de baza — dragostea agapeica (1
Cor. 13: 4-7). Maxim Marturisitorul spunea ca ,Dragostea de oameni este semnul dragostei de
Dumnezeu.”

Vom aminti cateva ingrediente crestine de seama nelipsite in relatiile interumane ,integrate”.
Fiecare dintre ele aduce vindecare in relatii, deci implicit integrarea lor in modelul pre-gandit de
Creator.

Cel care seamana mild in relatiile cu semenii - empatie, va secera mila. ,Cand milostivim pe
cineva, ne milostivim mai cu seama pe noi” (loan Hrisostom). De altfel, orice dam semenilor nostri
vom primi noi ingine. De aceea, Grigorie de Nazianz zice: ,Fa cu mine, Doamne, ce am facut eu
altora!”. Mila biruieste judecata. Mila aratata fata de altii te acopera ca un scut si judecata nu te mai
atinge. Dar judecata va fi fara mild pentru cel care nu a avut mila de semen (lacov 2:13).

Indelunga ré bdare constituie un alt ingredient divin in mecanismul relatiilor (lacov 5: 7-11), in
special in relatiile cu elevii preadolescenti si adolescenti. Aceasta este o atitudine care implica
durere, frustrare; omul trebuie sa rabde ceva ce nu ii convine. Partea cea mai importanta a indelungii
rabdari este decizia de a avea, in situatia respectiva, atitudinea corecta, aratata de Scriptura si nu
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de impulsul momentan al firii. O asemenea inaintare dureroasd in ,pustiu” (in situatia care iti
provoaca frustrare, durere) are intotdeauna ca rezultate, tarie de caracter i rasplata pamanteasca si
cereasca. ,lata noi numim fericiti pe cei ce au rabdat” (lacov 5: 11). Scriptura mai zice: ,Prin rabdarea
voastra va veti cstiga sufletele voastre” (Lc.21:19), dar prin rabdarea noastra ii c& stigdm si pe copiii/
elevii nostri, caci daca ne-am pierde rabdarea si am adopta o atitudine negativa, ce s-ar alege de cei
pe care trebuie s&-i educam? A rabda inseamnd a intelege c& Celdlalt nu poate da mai mult, dar a
nu te coborf la nivelul lui (prin ceartd, razbunare etc.). R&bdarea da roade in vietile celor din jurul
nostru. Acest lucru lau vazut si parintii/ profesorii care credeau ca anii adolescentei copiilor lor nu se
mai termind. Dar cu ,arma” iubiri neconditonate si a rabdari ne-am vazut adolescentii
maturizdndu-se si devenind adulti echilibrati psihicsi emotional, avand un caracter placut si frumos.
Dupa cum zice si Scriptura: ,Va vedea rodul muncii sufletului lui [a travaliului] si se va bucura” (Is.
53:11).

Rébdarea ne va ajuta si sa nu ne plangem unii (profesori) impotriva altora, caci toti avem
slabiciuni si daca colegul meu m-a suparat prin ceva, poate si eu am suparat pe un altul, fara sa-mi
dau seama. Greselile mele devin pentru mine invizibile — nici nu le mai observ — si orice om este
ingaduitor si subiectiv cu sine insusi. Scriptura zice: ,Daca unul are pricind sa se planga de altul,
iertati-va unul pe altul. Cum v-a iertat Hristos, asa iertati-va si voi” (Col. 3:13). Acest indemn parcé nu
are nici o logica deoarece, reactia fireascd a omului natural ar fi ,5& se planga”, cel putin, daca nu sa
raspunda ,cu aceeasi moneda” deaorece - zice el ,are pricind”, adica are motive intemeiate. Asa
functioneaza lucrurile dupa logica omeneasca, dar in Imparatia lui Dumnezeu ele functioneaza pe
lungimea de unda a dragostei agapeice care este ,dincolo de orice pricepere”, adica dincolo de orice
logica. Asadar, atunci cand aproapele ma supara, sa aplic rabdarea si iertarea. Cei care merg
impotriva ratjunii lor, vor culege pace launtrica si exerseaza smerenia hristica. Exista cazuri in care
pot aplica Matei 18: 15-18, dar cu ,pruncii in Hristos” adica cu oamenii firesti din Biserica sau din
comunitatea scolii(1 Cor. 3:1), precum si cu fiintele umane nedeplin dezvoltate (elevii) este mai greu.
Atunci ma fnarmez cu rabdarea si cu rugaciunea, caci ,Gura nedreaptd se astupa cu rugaciune”
(Filocalia).

Resortul motivator in emulatia sociald este cel mai adesea “slava desarta”. Smerenia este o
podoaba de pret a crestinului, care-i garanteaza pacea in relatii, deoarece el nu se compara cu
nimeni §i nu-| deranjeaza prosperitatea nimanui. Daca el a primit de la Dumnezeu doar doi talanti si
nu cinci, el se multumeste sa lucreze cu acestia, iar atunci cdnd Dumnezeu confiscé talantul nefolosit
al celui lenes si il da celui ce are deja zece (caci intre timp cel ce avusese cinci a mai castigat cu ei
alti cinci), el nu se supara pe cel ce are atat de multi talanti, caci este incredintat c& “Omul nu poate
primi nimic decat ced este dat din cer’ (loan 3 :27). Actiunile Iui nu vor fi motivate de un duh de
cearta sau de slava desartd, mandrie, egocentrism, ci in smerenie, el va privi pe altul mai presus de
el insusi, dupé pilda pe care o are in Hristos Insusi (Fil. 2 : 3-8). Smerenia este conditio sine qua non
a pacii launtrice (Mt. 11: 29b). Smerenia este darul celui care are constienta unicitatii sale si a valorii
sale in Trupul lui Hristos.

,Viata spirituald isi are punctul de plecare in smerenie. [...] Cel care si-a cunoscut bine masura
are smerenie desavarsita [...1 loan Botezatorul isi gase ste intreaga lui bucurie in a fi doar prietenul
Mirelui. El se micgsoreaza pentru ca El, adevératu Mire si Invatator sd creasca. Smerenia lui este o
replicd exacta a smereniei divine, a chenozei Domnului — ,Omul durerii”. Ea reflecta si urmeaza
Jasturnarea valorilor ceresti”: Pantocratorul devine Filantropul si impératul, Robul rastignit. [...]
Smerenia este cea mai mare forta, caci ea suprimd in mod radical orice resentiment si ajunge sa
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puna capat mandriei. Cea mai buna definitie ar fi aceea ca ea plaseaza axa existentei umane in
Dumnezeu.[...]"57

Ingredientele divine amintite mai sus fac parte din ,buchetul” dragostei agapeice care este
legatura (liantul) desavarsirii — factorul integrator (1 Cor 13:4-7; Col. 3: 14).

in concluzie, in relafiile interumane ni se cere respect pentru cei dina afara, iubire pentru
oameni, in special pentru crestini (Gal. 6:10), cinste pentru cei in conducerea tarii si frica de
Dumnezeu (1 Pe. 2:17), iar frica de Dumnezeu ne va calduzi pe calea ascultarii de toate poruncile
Lui privitoare la interrelatii.

b. Relatiile intracomunitare

Nimic nu este [mai] propriu fiinki noastre
ca §i comuniunea cu alfii.

Vasile cel Mare
Clement Alexandrinul zicea ca ,Dragostea frateasca este in realitate o hrand duhovniceascd’,
pentru ca intr-un etos de dragoste trdim in conformitate cu ,normalitatea”, proprie naturii noastre
umane. Un climat in care domneste dragostea este ziditor si omul launtric al inimii nu se hraneste cu
paine, ci cu cuvintele lui Dumnezeu si cu dragoste frateasca, caci Dumnezeu Insusi este dragoste (1
loan 4:8, 16) si ,jnima omeneasca a fratelui este daruita ca hrana curatd” (Origen).

In capitolul de fatd este vorba de comunitatea scolii crestine, alcituitd din corpul cadrelor
didactice, director, bord, elevi, personal auxiliar, parinti etc. Ei alcatuiesc o mica eclesie, care
functioneaza dupa principiile biblice referitoare la Trupul lui Hristos (1 Cor. 12). Trupul este o unitate
si Hristos subliniaza importanta ei (loan 17), iar epistolele ne indeamna tot asa sa fim ,uniti in chip
desavarsit, intr-un génd” — unitatea — ,si o simtire” — empatia (1 Cor. 1:10; Rom. 12: 16a; 15:5; Fil
2:2; 1 Pe. 3:8). Aici a lovit individualiasmul si pluralismul, ,demonstrand” c& fiecare poate avea
sistemul sdu de gandire si sistemul sau de valori, dar acest lucru a dus la separarea oamenilor, la
insingurarea lor, mai ales in centrele urbane suprapopulate, ceea ce este un paradox.' Relatiile
interpersonale se depersonalizeaza; ele devin anonime, impersonale. ,In lumea cazutd domneste
dezbinarea, separarea tuturor de toti, pe care iubirea ,naturald’, a unora fata de altii nu o biruie §i
care triumfa si se implineste in ultima ,separare”, in moarte...”'8 Tn contextul moral si social actual,
este foarte important sa ne intoarcem ,la lege si la marturie”, la ,busola morala”, pentru ca in haosul
si in confuzia creata prin relativizarea tuturor valorilor s& ne putem orienta dupa absoluturile biblice,
care sunt asemenea unor ,puncte cardinale” binecuvantate pe harta vietii.

Vom parafraza mai jos cateva texte din Scripturd, referitoare la relatiile itracomunitare crestine,
incercand s& le adaptam comunitatii scolii:

157 Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, p. 143-145.

158 Cf. Jean-Francois Lyotard, op. cit., p. 36: Baudrillard vorbeste despre ,disolutia legaturii sociale si trecerea de la
colectivitdtile sociale la starea de masa compusa din atomi individuali lansati intr-o absurdd miscare browniana.” sau, C.

,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,

n-au nici o legatura una cu alta. Fiecare are un unghi al lui de vedere...”

189 Al. Schmemann, op. cit,, p. 141.
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Elevii, profesorii, personalul auxiliar, trebuie s&-si faca datoria cu bucurie si curatie de inima -
aceasta este voia lui Dumnezeu (Ef. 6: 6-8). Cu alte cuvinte, Dumnezeu voieste ca sa lucram cu
bucurie si sa nu ne lasdm pringi ca intr-un lat de teama de oameni. Frica este o metoda de
manipulare a Satanei, pentru a tine oamenii in robie. ,Frica de oameni este o cursa” (Prov. 29:25); ea
fura bucuria. ,Cineva a exprimat [comunitatea] ca fiind bazata pe o libertate responsabila la toate
nivelurile. Elevii au nevoie de ajutor pentru a raspunde intr-un mod liber profesorilor lor. Profesorii au
nevoie de aceastd liberatate cu directorii si bordul lor. Parintii au nevoie de incurajare si libertate
pentru a se apropia de profesori i directori. Corpul profesoral si ceilalti angajati au nevoie de unitate
in viziune, intelegere si dragoste” % (t. n.).

Daca datoria noastra de subalterni o facem ca pentru Dumnezeu, munca noastra, facutd
pentru directorul, profesorii sau liderii nostri, se califica pentru rasplata in planul vesniciei (Col 3:23-
24). Atfel munca nu transcende efemeritatea. Slujirea trebuie sa se faca nu numai cand profesorul/
elevul este vazut de director/ profesor, pentru ca munca sa nu fie calificata ca fiind izvorata din
Jdorintd de a placea oamenilor’, ¢i ca a unuia care lucreazi in ascultare de Hristos. In relatia
profesor/ director — student/ elev este foarte la moda atitudinea de sfidare sau de amaraciune. Dar,
relationdndu-ma corect la directorul meu, print-o atitudine corectd, in ultma analiza, eu ma
relationez corect la Dumnezeu. lar la urma, toti ne vom primi rasplata de la Dumnezeu dupa binele
sau raul pe care il vom fi facut deci dupa calitatea muncii care este datd mai degraba de atitudinea
inimii, dar si de constiinciozitate, adica omul Tsi va face indatorirea cat se poate de bine. Omul
viclean (acela care are ganduri ascunse, urmareste ceva necinstit sau se preface), isi va primi plata
tot de la Dumnezeu, dar ,dupa strdmbatatea inimii lui” (Col. 3: 25). In contextul scolilor crestine,
gravitatea copiatului il vom explica elevilor in acesti termeni.

Liderii (directori/ profesori) trebuie sa se poarte la fel, adica, dupa aceleasi tipare: ,Si voi,
stapénilor, purtati-va la fel cu ei” (Ef. 6: 9a). Acest lucru presupune curatie de inima, ca in fata lui
Dumnezeu, fara amenintari, deoarece si subaltemul si seful au un Stapan comun in fata caruia cei
doi sunt egali, la EI ,nu se are in vedere fata omului” (Ef. 6: 9b). Int-o scoald crestina, liderului
(director/profesor) i se cere sa nu mustre cu asprime (sa strige, sa ironizeze, sa intimideze) pe un om
in etate (subaltem, profesor, parinte), ci s& se relationeze la el ca la un tata, iar la o femeie in etate
ca la o mama, iar cu tinerii sa fie sfatuitor ca fata de fratii lui, dar toate relatiile sa fie caracterizate
prin curatie si neprihanire (1 Tim. 5).

Mai presus de toate, Scriptura ne sfatuieste sa avem o dragoste fietbinte pentru aproapele,
aceasta find legatura desavarsirii”, ,implinirea legii”, adica un fel de ,coroana’, un fel de ,podoaba” a
relatiilor intracomunitare. Caci dragostea acopera o sumedenie de pacate si ale altora si ale noastre.
Dragostea te ajuta sa ierti din toata inima si Dumnezeu iarta iertatorului (Mt. 6: 14). Si ca niste ,buni
ispravnici ai harului felurit al lui Dumnezeu”, adica a variatelor posibilitati de slujire, in functie de
talantii primiti, sa slujim celor din jurul nostru, fie cu cuvantul — incurajandu-i, vorbindude despre
Dumnezeu -, fie cu fapta, cat putem mai bine, dupa masura puterii primite de la Dumnezeu, pentru
ca in toate lucrurile sa fie slavit, nu acela care face lucrarea, ci Dumnezeu (1 Pe. 4: 10-11).

Roada acestei atitudini hristonome este imensa. Ea inseamnd, un modus vivendi hristiocentric
prin ,croirea unor carari drepte”, ceea ce inseamna vindecarea locului specific in care m-a agezat
Dumnezeu, prin reintegrarea relatiilor bolnave in tiparele hristice.

60 F, E. Gabelein, Christian education in a Democracy, p. 120.
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c. Relatia cu elevul

Onisim era copilul duhovnicesc al lui Pavel, ,ndscut in lanturi®, care, mai mult ca sigur, 1l furase
pe Filimon si apoi fugise de la el, dar acum se intorcea la fostul sau stapan — Filimon — transformat,
un om nou, avand cu sine o scrisoare de recomandare de la batranul Pavel. Acesta il numeste pe
Onisim — ,inima mea” — ce dragoste adanca pentru un fiu pierdut si gasit. Dumnezeu sa ne dea si
noud dascalilor o asemenea inima fata de elevii cu care lucrdm si pentru care suferim durerile
nasterii pana Hristos va lua chip in ei.

Natura relatiilor noastre cu elevul va decurge din ceea ce credem despre natura elevului.

Natura elevului

Cine este elevul meu? Majoritatea oamenilor cred cé elevul este un rezultat al evolutiei,
avand o congtiinta care emana din biologic. Creierul aceastei specii evoluate - Homo Sapiens - este
0 ,materie superior organizata” de la sine. Cele mai importante pari ale fiintei sale sunt : inteligenta,
infatisarea, talentul si muschii. (Cel putin asa rezulta din felul in care sunt apreciati copiii in scoli si in
societate si anume, dupa performante intelectuale, infatisare, performan te artistice si sportive).

Dar elevul nu este un rezultat al intdmplarii (evolutiei); el nu este nici o “tabula rasa” (John
Locke). Elevul se naste cu pacatul originar si cu o mostenire genetica specifica, un anumit numar si
tip de talanti, iar pe plan intelectual putem vorbi de tipare/categorii de gandire apriorice in virtutea
ordinii logice prestabilite de Creator pentru gandirea oricarui om.

Elevul nu poate fi studiat ca o plantd (Comenius, Rousseau, Pestalozzi). Ultimii doi nu
credeau in pacatul originar. latd ce spune Rousseau: ,Sa stabilim ca maxima incontestabila [faptul]
ca cele dintdi pomiri naturale sunt intotdeauna drepte; nu existad perversitate originara in sufletul
omenesc™6! Toate inclinatiile inifiale ale ui bon sauvage erau considerate de Rousseau legitime.
Dupa parerea lui Rousseau, bunatatea este o calitate inerenta naturii umane. ,Orice rautate vine din
slabiciune; copilul e rdu numai pentru ca e slab; faceti-| tare si va fi bun; cel care ar putea totul nu ar
face rau niciodatd.”®? Sau: ,Copilul este deci in mod natural inclinat spre bunavointa. [...] E adevarat
ca, neputand trai totdeuna singur, va ramane cu greu totdeauna bun.”83 Cu alte cuvinte, sursa raului
nu este in om, ci in slabiciunea sa sau in aproapele sau. Acest lucru ne aminteste de spusele lui
Sartre: L'enfer c’est les autres! Dascalul crestin insa stie ca toti suntem partasi la natura primului
Adam, dar privim spre harul care s-a aratat prin Cel de al doilea.

Elevul nu este nici “obiect al invatarii” ca sad manipuldm si sa-1 dresam, prin rasplatiri si
pedepse, cu scopul modifica rii comportamentului, ca in cazul behaviorismului. Behaviorismul este o
conceptie determinista i mecanicistd care sustine ca omul este produsul mediului i actiunea
educatorilor asupra elevilor trebuie sa fie in conformitate cu rezultatul scontat, atat pe planul
cunostintelor, cat si al comportamentului elevilor. Problema morala care se pune in cazul acesta
este urmatoarea: cine stabileste etalonul moral dupa care trebuie format omul? Oare educatorul nu
devine atunci un manipulator de oameni care formeaza elevii dupa propriile sale criterii? Cine
garanteaza ca acele criterii sunt corecte?

161J. J. Rousseau, Emile sau despre educatie, Bucureti, Ed. didactica si pedagogica, 1973, p. 69.
162 [bidem, p. 44.
163 [bidem, p. 196.
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Elevul nu este nici produsul fortelor irationale din id si nici impulsii sexuale metamorfozate, asa
cum sustine psihanaliza freudiana. El nu este nici ,un pervers polimorf“é4 aga cum il numeste Freud.
Acesta vede toate aspectele vietii prin ,ochelarii” impulsiilor sexuale — ,ultima realitate a vietii". Dar,
daca ochii cu care omul priveste lumea nu sunt curati, imaginea va fi distorsionata.'s® latd ce spune
Freud: ,Ceea ce numim caracterul unui om e construit in buna parte din materialul excitatiilor
sexuale, instituindu-se din impulsiile fixate in copilarie, din structurile dobandite prin sublimare si din
alte asemenea structuri destinate inabusirii active a impulsiilor perverse care au fost recunoscute ca
inutilizabile."168

A considera ca fibrele constitutive ale elevului meu sunt impulsii sexuale metamorfozate,
inseamnd a desfiinta subiectul moral si astfel Homo Sapiens devine o specie subumand, care nu se
distinge de natura. Moralitatea lui nu este altceva decat ipocrizie. lata-I pe om despuiat de aura si
frumusetea ,chipului” lui Dumnezeu.

Elevii nu sunt nici agenfii principali ai schimbarii sociale (John Dewey si neomarxistii). Ei il pun
pe copil in centrul universului (invatdmantul pedocentric) si considerd bunatatea innascutd o
garantie a faptului ¢ ei vor studia ceea ce este mai bine pentru ei'®”. in conceptia lor, omul nu este
creat “dupa chipul’ lui Dumnezeu, deoarece Dumnezeu nici nu exista. Omul este masura tuturor
lucrurilor.

Cum il vede Dumnezeu pe elevul meu?

Isus a luat un copilas si I-a pus in mijlocul ucenicilor, zicAndu-le: ,Adevarat va spun ca daca
[..] nu va veti face ca nigte copilasi, cu nici un chip nu veti intra in Imparatia cerurilor” (Mt. 18:3). Este
vorba de un copilag, nu de un puber sau de un adolescent la care eul cunoscator s-a diferentiat deja
de eul cunoscut si atunci putem vorbi deja de consgtiinta psihologica de sine, bine conturata.
Copilasul este agezat in fata adultilor ca model de smerenie, sinceritate si nevinovatie. Isus le spune
in continuare, ca oricine va face sa pécatuiasca o astfel de fiintd inocentd care nu poate face
distinctie intre bine si rau (in anumite domenii, de exemplu, in domeniul sexual), va fi pedepsit foarte
aspru. Isus spune ca ar fi mai bine ca acelei persoane sa i se atdme o piatrad de moara de gat ca sa
fie Inecat In adancul marii. Nu se poate s& nu vina prilejuri de pacatuire, caci pamantul a fost inchis
sub blestem, dar vai de persoana prin care se materializeaza! Ar fi mai bine pentru cel care duce un
copil in vreun pacat, de care el nu se poate feri, sa-si taie mana sau piciorul sau sa-si scoata ochiul,
decét sa intineze sufletul nevinovat al vreunui copil (Mt. 18: 4-9).

JFeriti-va sa nu defaimati nici macar pe unul din acesti micuti, caci va spun ca ingerii lor in
ceruri vad pururea fata Tatalui Meu care este in ceruri” (Mt. 18:10). Cu alte cuvinte, ca dascal sau ca
parinte nu am dreptul sa-i adresez apelative degradante. ingerul lui ma va ,pari” imediat la Tatal din
ceruri si orice copil apartine Tatalui din ceruri nu parintelui caruia Tatal i I-a incredintat spre a-| aduce

pe lume si a-| creste ca ispravnic al lui Dumnezeu, ca iconom, nicidecum ca un stapén posesiv sau

164'S. Freud, op. cit. p. 111: “Este instructiv faptul ca sub influenta seductiei, copilul devine un pervers polimorf, ca el
poate fi momit la toate excesele cu putintd. Este o dovada ca el se naste cu aceasta inclinatie, ca ea ii este constitutiva.”
165 Matei 6:22-23: ,Ochiul este lumina trupului. Daca ochiul tau sanatos, tot trupul tau va fi plin de lumina. Dar daca ochiul
tau este rau, tot trupul tau va fi plin de intuneric. Asa ca, daca lumina care este in tine este intuneric, cat de mare trebuie
sa fie ntunericul acestal” Tit 1:15: , Totul este curat pentru cei curati, dar pentru cei necurati i necredinciogi nimic nu este
curat, pana si mintea si cugetul le sunt spurcate”

166 S. Freud, op. cit., p. 157.
167 Brummelen, Cu Dumnezeu in clasa, p. 47.
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tiran, care-si gase ste placerea in a manipula si a face abuz de autoritate.

Tn Marcu 10: 13-16, parintii ii aduceau pe copii la Isus ca s fie binecuvantati. Ucenicilor |i s-a
parut ca este o indrdzneald mult prea mare si-L deranjeze pe Tnvatatorul care era ocupat cu
invataturi serioase pentru adulti, cum ar fi ,desfacerea caséatoriei” etc. (Marcu 10:1-12). Interesanta
este reactia lui Isus: ,,Cénd a vazut Isus acest lucru S-a méniat i le-a zis: Lasati copilagii sa vina la
Mine i nu- opriti, caci Imparatla lui Dumnezeu este a celor ca ei.” De foarte putine ori gasim in
Scripturd ¢a Hristos s-ar fi maniat. Inseamn& c& ucenicii au ficut ceva foarte grav. Afitudinea lui
Hristos s-ar putea traduce astfel: ,Se poate ca voi, ucenicii Mei, sa nu cunoasteti prioritatile
Imparatiei? Voi nu ati invatat chiar nimic din umblarea impreuna cu Mine?”

Dumnezeu vede in copii potentiali fii ai Tmpéré;iei lui Dumnezeu. Hristos i-a spus lui Petru:
‘Paste mielugeii Mei!” (loan 21:15), apoi, ,Paste oitele Mele!” si abia a treia oara i-a zis: “Paste oile
Mele!”. Hristos a dat prioritate copiilor, stiind c& in ei se ascunde maximum de potential.

Scriptura ne spune ca elevul nostru s-a nascut in pacat, dar el este purtator al pecetei chipului lui
Dumnezeu, ceea ce inseamna ca el poseda capacitatea inndscutd de a-l raspunde si de a
recunoaste glasul Lui. El este dotat cu libertatea de a alege si de a lua decizii in dreptul persoanei
sale. El are nevoie de Hristos pentru iertare, mantuire si 0 permanenta crestere duhovniceasca,
tintind spre ,inaltimea staturii plinatafii lui Hristos” (Ef. 4:13). Elevul este o valoare vesnica per se,
|nd|ferent de coeficientul sau de inteligentd. Criterile noastre de apreciere si vor avea etalonul in
Dumnezeu, nu in cultura noastra. Invatdm c elevul nu este un intelect, care trebuie umplut cu
informatii, ci este mult mai mult decat atat. El este o fiintd umana care va trai vesnic, atat de
pretuita de Creator, incat L-a dat pe Fiul Sau ca jertfd de rascumparare pentru fiecare elev in
parte. Acel ,pitic*, acel ,bot de came* nazdravan, cu parul ciufulit, cu fata murdara, cu nasul
nesters, care se impiedica in propriile lui picioare, are un suflet nemuritor de mare pret in fata
Tatalui. Si tot ce are valoare pentru El va avea valoare si pentru mine. (in lucrarea de fata se
accentueaza in adins aspectul nevoilor spirituale, ca o contra-reactie la focalizarea mvatamantul
secular pe academism si performante, neglijdnd omul dinlduntru al copilului.)

Elevul are anumite nevoi pe care eu sunt chemat sa le implinesc. Nevoile lui cele mai profunde
nu sunt cele intelectuale, ci cele emotionale si spirituale: nevoia de iertare, de iubire, nevoia de a fi
inteles, de a fi ascultat, de a fi bagat in seamé, nevoia de un contact vizual sanatos, nevoia de
integrare sociala, nevoia de a fi apreciat pentru ceea ce este si nu pentru ceea ce stie, nici pentru
ceea ce are sau pentru statutul social/material al familiei din care provine etc. Ca dascal crestin voi
congtientiza faptul ca exista o legaturd intre invatare si atentia pe care un elev o primeste din partea
cadrului didactic. Un copil dificil caruia i se acorda atentie, prin contact vizual, prin discutii particulare,
in afara orelor de clasa, intr-o atmosfera calda, va fi mai receptiv, si-si va da silinta si la invatatura.
De altfel, este cunoscut in psihologie faptul ca exista o relatie intre dezvoltarea intelectuala a unui
copil si dragostea pe care o primeste de la parinti i de la cei din jur. Un copil respins, al carui
rezervor emotional este gol, se va dezvolta mai lent din punct de vedere intelectual i nu va ajunge
nici pe departe la deplinul sdu potential si nici la un echilibru emotional.

Fiecare copil are 0 menire speciald in lume. $i eu sunt chemat sa-l ajut sa-si gaseasca
drumul. Voi incerca sa+ identific talantul specific, chiar daca Stapanul a vazut de bine sa4 dea numai
unul. Un elev cu un coeficient mic de inteligentd nu trebuie etichetat; oricum el se simte mai la
,margine‘, deoarece nu intotdeauna intelege ce se vorbeste in clasa, de parcd explicatile si
exercitile ar fi intr-o limba strdind si se intreaba de ce il ocolesc notele bune tocmai pe el. Isus insa
a trecut intentionat pe la ,margine®, ,printre Samaria si Galilea®, acolo unde se aruncau gunoaiele,
pentru a-i intaIni pe oamenii impinsi la marginea societétii, pe cei exclusi din comunitate (Lc. 17: 11-
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19). Uneori Stapanul nu ne haruieste cu prea multe daruri tocmai pentru ca frustrarle noastre sane
impinga spre “margine”, unde ne asteapta El.

Elevii sunt si vor raéméne diferiti: ca dotare, temperament i mediu de provenientd. In clas,
chiar daca i activam pe toti, nu tofi vor avea aceleasi realizari. Dar toti poartd in ei imago Dei. Sa
apreciem dar munca elevilor pentru meritele pe care le au, in functie de calitétile lor personale, si nu
raportat la munca celorlalti, pentru a nu se ajunge la comparatie si competitie nesénatoase. Vom
cladi pe punctele lor forte.'®8 i vom ajuta s&-si descopere darurile personale specifice ca s& le poata
dezvolta, prin folosire. T vom incuraja s& faca lucrurile pe care le pot face bine, pentru a le intari
increderea in ei insisi si pentru a-i ajuta sa pomeasca pe drumul chemarii lor specifice. Datoria
dascalului este sa-si incurajeze elevul. Clement Alexandrinul obisnuia sa spuna: “Munceste si nu
descuraja! Vei fi ceea ce nu nadajduiai si nu puteai banui”.

In relatile cu elevul, dascalul are o autoritate delegatd si actioneazd in loco parentis,
implinindu-si mandatul cultural, dar si mandatul preotiei, ca ispravnic al bunurilor lui Dumnezeu.
Copiii sunt bunurile lui Dumnezeu. Vom incuraja cu grija si dragoste activitatea de invatare,
congtientizand faptul c& “moartea si viata sunt in puterea limbii“ (Prov. 81 : 21). Sau, ,Cine vorbeste
im chip usuratic raneste ca strapungerea unei sabii“ (Prov. 12: 18) Prin cuvintele rostite putem
descuraja sau incuraja si ,inimile se duc acolo unde sunt incurajate®. Copilul se hraneste cu un
cuvant de incurajare. Dascalul intelege mai profund semnificatia cuvintelor lui Isus: ,Omul nu traieste
numai cu paine, ci cu orice cuvant care iese din gura lui Dumnezeu.“ Dascalul crestin este chemat sa
fie ,gura® prin care Dumnezeu vorbeste omului launtric al copilului care nu se hraneste cu paine, ci
cu vorbe de incurajare si apreciere.

1l voi accepta pe copil asa cum este. Chiar daci un elev imi este antipatic, voi incerca si-|
accept cu dragoste, facand deosebire intre persoana si comportament.'8? (Fapta nepotrivita trebuie
respinsd, nu persoana.)

In relatia cu elevul (si desigur cu oricine altcineva), atunci cand dascalul greseste, va
recunoaste ca a gresit. In vocabularul sau vor exista si cuvintele ,imi pare rau®, ,te rog*, sau ,da, ai
avut dreptate!”. Chiar daca trebuie sa fie ,persoana de la catedra®, el nu va fi inaccesibil, ci mai
degrabd un prieten mai mare, un mentor chiar, care il ajuta pe elev sa se inscrie pe ,urcusul®
cunoasterii, dar si pe cel duhovnicesc. In acest proces “el nu zamisleste pe fiul « sau » spiritual, el
zamisleste un fiu al lui Dumnezeu. Amandoi, in comun, se angajeaza la scoala Adevarului.
170 Mentorul ideal trebuie sa fie un “prieten al lui Dumnezeu” (Vasile cel Mare), deoarece el
cunoaste calea spre nemurire.

Sufletul vesnic traitor nu poate creste spre desévérsire fara lumina invataturii impletitd cu
lumina exemplului personal, intr-o relatie impodobita cu dragoste neconditionata, in care invatacelul
este modelat dupa ,chipul” dascalului sau (Lc. 6: 40). Un exemplu biblic in sensul acesta ar fi Timotei
care a crescut la umbra mentorului sdu spiritual, Pavel. El urmérise indeaproape viata marelui
apostol in situatii de grea incercare — o casé zidita pe stanca in vremea marilor furtuni (2 Tim. 3: 10-
11). De aceea Timotei era adanc inradacinat in invataturile primite de la Pavel ,si bine incredintat” de
temeinicia acestora.'”" Ceea ce determind un tanar sa interiorizeze sfaturile si invata turile mentorului

168 Brummelen, Cu Dumnezeu in clasa, p. 72.
169 Cf, Ibidem, p. 74.
170 Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, p. 131.

712 Timotei 3:14: ,Tu s& rdmai in lucrurile pe care le-ai invatat si de care esti deplin incredintat, caci stii de la cine le-ai
invatat.”
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sau este puterea exemplului personal, nu neaparat elocventa, inteligenta sau vastele cunostinte ale
acestuia din urma.

Disciplinarea
Mustrarea este o doctorie a iubirii
dumnezeiegti fatd de oameni.

Clemment Alexandrinul

Pedeapsa sau disciplinarea pe care ne-0 aplica Dumnezeu este un semn de dragoste
parinteasca (Evrei 12:5-11). El nu ne da durere de dragul durerii, ¢i cu scopul formarii si modelarii
carcaterului hristic in noi. In procesul disciplinarii ni se cere ,sa ne supunem Tatalui duhurilor” (deci si
a duhului nostru — EI ne-a intocmit si duhul si trupul), cu alte cuvinte, s acceptdm disciplinarea in
supunere — condtie sine qua non a viefii (,ca s& traim”). Mustrarea Lui, porunca Lui este viata.
Acceptandu-le si supunéndu-ne acestora intrdm in sfera vietii adevarate, trecand din moarte la viata.
Acceptand disciplinarea ,ne facem partasi sfinteniei lui Dumnezeu” — acesta este scopul disciplinarii
Lui. Este adevarat ca disciplinarea doare si este o pricina de intristare, dar cel care a acceptat-o
supunandu-se ei in repetate randuri, ca intr-o scoald unde se invatd principiile viefii, ajunge la o
descatugare de presiunile si nodurile capricioase ale firii si aceastd descatusare este resimtitd ca o
viata plina de pace, bucurie, echilibru. 172 Caci pacea si bucuria sunt roadele Duhului Sfant rodite
intr-o viata de neprihanire. Tn capitolul 12 din Evrei gasim tiparul corect de disciplinare.

De altfel, disciplinarea va fi privita ca o formd de manifestare a dragostei neconditionate,
dupa tiparul biblic. Ea cuprinde toate formele pe care un parinte iubitor le foloseste pentru a forma
din copilul sdu un adevarat om. Este vorba de explicafii, indemnuri, demonstratie (la nivelul vietii
parintelui, a dascalului), sfaturi, mustrari, ordine, certare si pedeapsa. Cu cat disciplinarea preventiva
este mai bine facutd, cu atat vom recurge mai rar la disciplinarea punitivd/corectiva (pedeapsa).
Disciplinarea corectiva intr-un cadru in care nu se comunica, adicd nu se practica disciplinarea
preventivd, instraneaza partile implicate. Dar comunicarea de la suflet la suflet, dublata de un
puternic exemplu personal va misca, cu timpul, chiar si 0 inima impietrita. Sharon Berry spune ca ,un
principiu elementar in vederea unei bune discipline este stabilirea unor relatii personale de grija si
preocupare intre dascali si elevi*173. Copilul sa nu se simta respins, ignorat sau redus la un numar de
pe paginile catalogului. Esenta lui de persoana cere relatie, comunicare la un nivel mai profund decat
complexele sonore. Dincolo de acestea i prin ele trebuie sa se auda si vibratiile inimii.

Sa revenim putin la demonstratie. Daca le cerem elevilor punctualitate, constiinciozitate etc.,
acele lucruri trebuie demonstrate prin viata noastra. A indemna un elev la un modus vivendi care nu
este oglindit in viata noastra inseamn& a folosi doar slova, faré acoperire in fapte, ceea ce nu va
avea rezultate sau va avea rezultate opuse celor scontate. Fatémicia i irita si ii dezgusta pe elevi.

O dimensine indispensabila a disciplinarii este rugaciunea pentru elevii problema, discutiile
personale cu ei $i legatura permanenta cu parintii pentru a fi impreund lucrétori in cresterea copiilor
lor. Périntii si dascélii ar trebui s&-I hraneascé pe copil, spre crestere, cu hrana mustrarii Domnului,
adica, potrivit cu legile si porincile lui Dumnezeu si cu hrana invataturii Domnului. Mustrarea unui

72 Evrei 12: 11: ,Este adevarat ca orice pedeapsa [disciplinare] deocamdata pare o pricind de intristare si nu de bucurie,
dar mai pe urma, aduce celor ce au trecut prin scoala ei, roada datatoare de pace a neprihanirii.”

173 Sharon R. Berry, 100 de idei eficiente in disciplina la clasd, ACSI, Colorado Spring, Co, 1997, pp 34.
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comportament nepotrivit trebuie sa aiba, spre completare, o a doua parte, prin care figura de
autoritate il invatd pe copil comportamentul corect, in lumina Scripturii, cu care trebuie nlocuit
comportamentul incorect. Cuvantul lui Dumnezeu mustra, dar si indreapta. (2 Tim 3:16). Mustrarea
pentru abaterea de pe cale nu este completa fara a-i arata calea corecta si fara a4 ajuta sa se
intoarca pe cale. Apoi, dascalul/parintele il va ajuta sa @mana pe cale, in primul rand, prin propriul
sau modus vivendi $i apoi prin invatatura pe care i-0 va da printr-o continug comunicare.

Tedd Trip, in cartea lui intitulata Pastorind o inima de copil, insista mult pe adresarea la inima
elevului, folosind toate tipurile de comunicare: instruire, atentionare, invatare, staruinta, mustrare,
indreptare, incurajare, rugéciune. Una dintre formele de comunicare eficiente cu adolescentii este
sfaruinta. ,Aceasta este o cominucare insistenta, sincera si intensa.”74 Ea se foloseste in momentele
in care figura de autoritate intelege gravitatea situatiei si atrage atentia adolescentului, facand apel la
constiinta lui si la consecintele abaterii. Adultul pledeaza din tot sufletul, incercand sa-I convingd sa
ia decizia corectd. Acest stil de comunicare il intalnim frecvent in Proverbe: ,Fiule, ia aminte...”
,pleaca urechea la invatatura mea, ca s fii cu chibzuinta [...], caci buzele femeii strane strecoara
miere...” (Prov. 5:1 ff). Atentionarea, asupra pericolelor plierii pe tiparele culturii frebuie facutd cu
sufletul, parinteste, vorbindu-le de capcanele senzualitatii si de consecintele pornografiei, a pacatelor
sexuale, in general. Ferice de ei dacé vor intelege ca ,In orice pahar al placerii pAméntesti se afla pe
fund un scorpion. Si, din nefericire, aceste pahare fiind atat de mici, scorpionul este intotdeauna prea
aproape de buze.""

Prin disciplinare dorim sa dezvoltam in inimile elevilor nostri comoara ascultarii de autoritate.
Céci ,Ascultarea elibereaza de stapanirea idolatra a eului.” '® Sau: ,Ascultarea rastigneste vointa
proprie, cu scopul de a descoperi libertatea ultima: duhul care ascultd Duhul”.'7 Ea opereaza ca un
factor integrator in domeniul relatiilor interumane. Ascultarea de figurile de autoritate (parinf,
profesori, directori) este, in ultima analiza, ascultare de Dumnezeu si acest lucru este drept (Ef. 6:1),
este corect, adica, ea este in concordanta cu ordinea creationald. Ascultarea trebuie sa fie insofita
de cinstire, caci ,parintii sunt umbra lui Dumnezeu pe pamant’, iar profesorii sunt ,parinti” inlocuitori,
4-7 ore pe zi.

In contextul scolii, din partea profesorilor se cere multd intelepciune ca s& nu-i intarate pe
elevi, deoarece absurditatea este un element de blocaj in relati. Ea nu face parte din arsenalul
reaftional divin. Cicdleala, ranchiuna, neiertarea, deconspirarea, respingerea, amenintarea
indepérteaza copilul si-i ranesc sufletul. in schimb, figurile de autoritate ar trebui sa- hrdneasca pe
acesta, spre crestere, cu hrana invataturii si a mustrarii Domnului (mustrarea in lumina legilor si a
poruncilor Lui) - Ef. 6: 1-9. Ascultarea atrage dupa sine in mod natural rasplatirea, binecuvantarea.

in Tmparatia lui Dumnezeu (in comunitatea scolii crestine) se strecoald si multd ,neghind”. Aici
(in imparatie) neghina este mai evidenti: — ,nesupusi, flecari, amagitori’(Tit 1:10). Raul este mai
evident in prezenta Binelui. Antidotul sau medicamentul recomandat de Pavel este: ,mustra-i aspru,
ca sa fie sanatosi in credintd” (Tit 1:13). Aceastd masura de disciplinare a fost condamna si
indepartatd de psihologia umanista, pedocentrica, dar mustrarea aspra si severitatea, insotitad de
bunatate si interes pentru persoand, are ca rod oameni ,s&natosi in credintd”. Tot in sensul acesta
Gaebelein spune ca ,Solutionarea problemelor nu se face prin sentimentalism. Pe langa compasiune

174 Tedd Tripp, Péstorind o inim& de copil, Ed. Alfa, lasi, 1999, p. 90.

175 Nicolae Velimirovici, Invétaturi despre bine §i réu, Ed. Sofia, Bucuresti, 1999, p. 18.
176 Paul Evdokimov, Varstele vietii spirituale, p. 118.

177 |bidem, p. 132.
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si intelegere, trebuie sa existe, la nevoie, téria de a trata persoana cu severitate, avand in vedere
responsabilitatea pentru grup. Caci administrarea disciplinei implica integrarea adevarului moral cu
actiunea exterioara, [adica, luarea de masuri in conformitate cu adevarul]. Profesorul nu are voie sa
fie prea ocupat pentru a sta de vorba cu un elev. O tratare cu adevarat crestina a problemei costa.
Ea nu se poate realiza fara a consuma ore pretioase. Interviul aspru si pedepsele aplicate din rutina
pot parea eficiente, insa, in afara unor cazuri minore, ele sunt, de obicei, necrestine. Rabdarea
intelegatoare, dorinta de a discuta o situatie — sunt esentiale pentru administrarea disciplinei cu o
integritate crestind. Rezultatul va fi uneori o actiune drastica, dar chiar si atunci, dragostea crestina
isi va face lucrarea ei de reparare si vindecare.”178

Pedeapsa trebuie aplicata cu consecventd si in conformitate cu regulamentul scolii. Nu pot
aplica o pedeapsa cu care parinfii si conducerea scolii nu sunt de acord. Apoi, pedeapsa nu are ca
scop umilirea copilul, ci scoaterea sufletului sau de la moarte si reasezarea lui pe calea cea dreapta.
Pentru o abatere disciplinad nu se pune nota 3 sau 4 in catalog, dar daca actul de indisciplind are
loc in timpul orei, pot sa-1 provoc pe elevul meu la raspuns si sa-i dau nota pe care o merita.

Un principiu trebuie sa fie clar: in momentul in care am parasit sala de clasa, am uitat orice
conflict si nu-mi voi impovara sufletul cu abaterile unor fiinte umane nedezvoltate pe deplin. Ei
trebuie sa stie cd eu nu ,tin pe suflet* actele lor de indisciplina, ci iertarea din toata inima va fi parte
integranta a procesului de disciplinare. Disciplinarea nu este completa fara iertare. lertarea este
coroana (podoaba) disciplinarii.!”®

Scopul ultim in procesul de disciplinare este ca disciplina sa fie interiorizatd de subiectul
educatiei, devenind autodisciplina, adica, motivarea extrinsecé sa devina o motivarea intrinseca.
Disciplina, in ultima analiza trebuie sa{ insoteasca pe absolvent in viata Iui extramuros, unde
singurul dascal ramane constiin lui innoita prin har, sub autoritatea lui Dumnezeu.

*kk

Disciplinarea este o parte grea, chiar consumanta a datoriei noastre de dascal, deoarece
,fensiunea generata de acest veac violent afecteaza tineretul. Problemele emotionale in réndul
tinerilor cresc. Credinta réméne cea mai mare sursa de echilibru interior, dar tinerii crestini nu sunt
imuni la problemele emotionale ale vremii noastre”.'® Brummelen spune pe drept cuvant ca ,a fi
profesor este o uzura fizica si mentala. [...] Este o suprasolicitare nervoasa. Fiecare profesor intelege
smerit ceva din ceea ce a spus Luca: ,Din El iesea o putere”. Invatamantul crestin inseamna a lucra
cu sufletul omului— cel mai pretios material din lume. Putine profesiuni poarté atét de clar insemnele
Domnului Isus - insemnele sacrificiului de sine [~ ca profesiunea de dascal].“8!

178 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevdrului lui Dumnezeu, p. 101-102. Acelasi lucru il gasim si in Ollie Gibbs i Jerry
Haddcock, Classroom Discipline, ACSI, Whittier, 1991, Ca., p.142: ,Atunci cand se ajunge la o confruntare directa intre
elev si profesor, este extrem de important ca profesorul sa castige definitiv i sigur. Elevul ii da clar de inteles c& doreste
o confruntare, iar profesorul nu trebuie sa- dezamageasca. Nimic nu este mai destructiv pentru conducerea/ autoritatea
din clasa decat un profesor care se codeste s& confrunte un elev. Un comportament sfidétor contine intotdeauna un
mesaj clar adresat profesorului: ,Cine este sef, dumneavoastra sau eu?” (t. n.).

7 David A. Seamands, Leac pentru sufletele vitamate, Ed. Logos, Cluj, 2002, p. 41: "Aici i acum, cel neiertat i
neiertator este napastuit de vind si de resentiment. Traieste intr-o inchisoare unde este torturat de tot felul de tulburéri
psihice.”

180 Frank E. Gaebelein, Tiparul adevarului lui Dumnezeu, p. 101-102.
181 Ibidem, p. 116.
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e. Relatia cu autoritatea

Hristos este originea ierarhiilor, a liniilor de autoritate si a ordinii, in general. Prin El si pentru El
au fost facute toate lucrurile, atat cele sensibile, cat si cele inteligibile, inclusiv ierarhiile - fie scaune
de domnie, fie dregatorii, fie domnii fie stapanin” (Col. 1: 16), cerestisi pa mantesti. El este deasupra
acestora si inaintea lor si toate lucrurile se fin prin EI.

Creatia lui Dumnezeu este organica i ierahica — o ierarhie intr-o perfecta armonie. Ordinea
este vizibild pretutindeni in creatie. Chiar si in familie Dumnezeu a instituit o ordine si a stabilit o linie
de autoritate. ,Democratia este entropia societatii’, spunea Berdiaev. Ultimele limite ale unei societati
democratice este un individualism rapace dominat de un egalitarism radical, care duce, in cele din
urma, la anarhie. Caci, spunea episcopul Velimirovici, ,Dumnezeu nu este un Dumnezeu al egalitatii,
ci al dragostei. Egalitatea Tnlatura cu desavarsire dreptatea.”82

Asa cum s-a aratat mai sus, crestinii au ca model de functionare comunitara Trupul lui Hristos
(1 Cor. 12). Statutul / pozitia si chemarea credinciosului trebuie sa fie in conformitate cu voia lui
Dumnezeu pentru el. Apostolul Pavel obisnuia sa se prezinte in felul urmator: ,Pavel, apostol al lui
Isus Hristos, prin voia lui Dumnezeu...” (2 Tim. 1: 1). Toate lucrurile din imparatia lui Dumnezeu se
desfasoara si se randuiesc (se structureaza) in armonie cu voia si planurile lui Dumnezeu. O pozitie
de autoritate nu poate fi obtinutd si exercitatd potrivit cu ambitiile personale sau potrivit cu tiparele
traditionale privitoare la conducere. Acestea trebuie verificate si trecute prin filtrul” Scripturii si apoi
puse in acord cu tiparele prescrise de ea. Intaistatatorii din Imparatia lui Dumnezeu sunt impreund
lucratori cu El, pentru a randui, a pune in ordine lucrurile, in parcela incredintata acelora (Tit. 1: 5),
potrivit legilor oiconomiei lui Dumnezeu.

Pespectiva biblicd asupra naturii lucrarii liderului difera foarte mult de perspectiva seculara.
Hristos le-a spus ucenicilor sai: “Stiti ca domnitorii neamurilor domnesc peste ele, si mai marii lor le
poruncesc cu stapanire. intre voi sa nu fie asa. Ci oricare va vrea si fie mai mare intre voi s& fie
slujitorul vostru; si oricare va vrea sa fie cel dintai intre voi, sa va fie rob” (Matei 20:25-28). Cand
Isus a spus “intre voi sa nu fie asa...” El a anulat legitimitatea tuturor conceptelor existente in
conducere, inlocuind liderul slujit cu liderul slujitor, dezinteresat de acapararea unei pozitii de
conducere inalte. ,Orice autoritate care nu are drept principiu devotamentul, nu merita acest
nume.” (Evdokimov).

Criteriile de alegere a oamenilor in autoritate (directorii, membrii de bord) —, iconomii lui
Dumnezeu -, sunt criteriile Tmpéré;iei: fara prihana, impodobit cu roadele Duhului Sfant, ,in stare sa
sfatuiasca in invatatura sdnatoasa” — avéand autoritate duhovniceascé si talanti de administrator ai
bunurilor lui Dumnezeu — oamenii. Cu alte cuvinte, calitdti de lider cregtin: ,bland, nu gélcevitor, nu
iubitor de bani”, ,sa aib& o bund marturie din partea celor de afard”, ,cinstit, nu cu doua fete” etc. (Tit
1:7-9; 1 Tim. 3: 2413). In contextul scolar directorul frebuie s& fie si un foarte bun specialist in
domeniul lui, precum si un foarte bun pedagog.

Asadar, o pozitie de autoritate nu este un lucru de apucat. Liderii vor avea parte de ,0 judecata
mai aspra” (lacov 3:1). Liderul este ca un paznic pus la raspantiile de drumuri unde se fac decizii de
viatd. Nu degeaba ii spune Pavel |ui Tit de cateva ori in acea epistola: ,vreau s& spui apasat’. Figura
de autoritate trebuie sa spuna unele lucruri apasat, adica transant, dar cu suflet, ca unul care

182 \/elimirovici, Nicolae, op. cit.., Ed. Sofia, Bucuresti, 1999, p. 64.
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raspunde de viata subalternilor sai. El trebuie sa fie un cunoscétor al Scripturii $i s& aiba un spirit de
discerndmant in toate privintele, pentru a trage alarma, atunci cand va fi cazul. Tn vechime, viata
oamenilor dintr-o cetate depindea de atentia strajerului de pe ziduri (Ezechiel 33: 2-7). Dacé acesta
vedea pericolul, dar nu4 instiinta pe oamenii din cetate, séngele lor era cerut de Dumnezeu din ména
strdjerului. Oamenilor in pozitie de autoritate Dumnezeu le spune si astazi: ,Acum fiul omului, te-am
pus strajer peste casa lui Israel. Tu trebuie s& asculti Cuvantul care iese din gura Mea si s&-i
ingtiintezi din partea Mera” (Ezechie 33: 7).

Scriptura ne invatd sa ascultdm de mai marii nostri (Evr. 13:17). Subaltemii trebuie s3-
socoteasca pe superiorii lor vrednici de toata cinstea, chiar daca lucrurile nu stau asa in toate
cazurile, dar prin aceastd atitudine Numele Iui Dumnezeu este proslavit (1 Tim 6: 1). ,Fiti supusi
oricarei stapaniri omenesti, ca pentru Domnul.” (1 Pe. 2:13-14). Cu alte cuvinte, implicit, se cere
ascultare si de stapanirile imperfecte. Dar, pentru ce sa ma supun unei stapaniri imperfecte, deci
unei stapaniri care mai face si greseli? ,Pentru Domnul” deci din pricina poruncii lui Dumnezeu, ca
,facand ce este bine” (ascultarea este un bine) sa fim un semn pentru cei din afara. Prin supunere te
integrezi in lumea Binelui. Aceasta este voia lui Dumnezeu: ,Caci voia lui Dumnezeu este, ca facand
ce este bine, sa astupati gura oamenilor nestiutori si prosti.” (1 Pe. 2:15).

Pana unde merge ascultarea? Pana la punctul de conflict dintre autoritati. Daca cel din
conducere imi cere sa fac un lucru pe care Autoritatea supremd mi-l interzice, voi asculta mai
degraba de Dumnezeu decat de oameni (Fapte 4:19).

Daca liderii sunt credinciosi, atunci subaltemii ,s& nu-i disprefuiasca, sub cuvant ca sunt ,frat”,
ci sa le slujeasca si mai bine, tocmai fiindca cei ce se bucurd de binefacerile slujbei lor sunt
credinciosi §i prea iubiti;” - si in continuare Pavel. scrie: - ,invatd pe oameni aceste lucruri, $i spune-
le apdsaf’ (1 Tim 6:2), cu alte cuvinte, asupra acestor lucruri trebuie insistat, pentru ca oamenii din
Impératia lui Dumnezeu s se conformeze randuielilor Impératiei. Fil 2:6 Hristos nu a socotit ca un
lucru de apucat faptul de a fi deopotriva cu Dumnezeu (Fil. 2: 6), de§| El insusi era Dumnezeu din
Dumnezeu adevarat, ci S-a facut asculitor péna la moarte si incd moarte de cruce (Fil 2:8).
Respectul, modestia si buna cuviintd sunt margaritare de mare pret intr-o comunitate bine randuita
(Rom. 12: 3). In relatia mea cu autoritatea voi congtientiza ca autoritatea lui Dumnezeu trece prin
superiorii mei si actul de sfidare a autoritatii care este foarte la moda in zilele noastre este, in ultima
instanta, nesupunere fatd de autoritatea divina.

Fiecare om trebuie sa-si cunoasca pozitia in raport cu autoritatea, iar autoritatii i se cere sa nu
fie absurda ca sa nu duca pe cei din subordine la deznddejde. Pe de o parte, ascultarea in curatie de
inima, din partea celui in subordine, iar pe de alta, corectitudinea, omenia, din partea celui ce se
gaseste intr-o pozitie de autoritate, sunt conditii ale integrarii in ordinea instituitd de Dumnezeu
Insusi. A te supune celuilalt in frica lui Hristos (si nu a omului) nu este o lasitate, nici o lipsa de
personalitate sau de originalitate, c¢i o contributie la ordinea divina, ldsatd de Dumnezeu pentru
univers. Neascultarea este factor de bruiaj, ea nu face parte din arsenalul relational prestabilit de
Creator. Din partea celui ce se afla intr-o poztie de autoritate, permanenta congtientizare a autoritatji
supreme (autoritatea lui Dumnezeu), constituie conditia sine qua non a integrarii in linia de armonie
cu ordinea creationald si cu Cel care a randuit-o (Ef. 6: 5-9).

Fiecare trebuie sa stie care sunt treptele de autoritate pentru el si nu este corect sa mergem la
otreaptd de autoritate superioara, pentru rezolvarea unei probleme, sarind peste autoritatea
imediata. Daca elevul umeaza sa lipseasca de la oora de matematica, din motive bine intemeiate,
va merge la profesorul lui de matematica. Daca acesta nu este in scoald, apeleaza la diriginte, daca
nu este nici dirigintele, atunci poate merge la director. Daca profesorul are probleme cu un elev,
vorbeste mai intdi cu dirigintele acestuia si abia pe urmad cu directorul. Dacd un profesor are
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o neintelegere cu un coleg, este ideal ca neintelegerea sa fie rezolvata intre ei, pe baza principiului
din Matei 18. Daca nu se poate, apeleaza la director, nu la un membru al Bordului scoli. Daca
parintele are o nemultumire legata de ora unui profesor, va merge la profesorul respectiv, pentru a
rezolva problema (tot pe baza principiului din Matei 18) si abia pe urma merge la director. Daca nu se
rezolva problema nici la acest nivel, el poate apela la Bordul scolii.

Autoritate si autoritarism

Autoritatea directorului/ dascalilor se poate transforma in autoritarism, in conditiile unui abuz
de putere, ceea ce aduce daune procesului de predare-invatare. Adevérata autoritate este
generatoarea unei atmosfere sanatoase, de ,confort"83 si cuprinde urmatoarele ingrediente:
competentd profesionald, fermitate, dragoste si intelepciune. Profesorul are nevoie de intelepciune
pentru a sti cum sa imbine primele trei elemente si cum s& mentina un intelept echilibru ntre
acestea. Un profesor incompetent din punct de vedere profesional isi pierde autoritatea, chiar daca
iubeste copiii.'® El are probleme de indiscipling, iar elevii sunt confuzionati, iar unii chicotesc pe sub
banci. Pentru a mentine in continuare disciplina el poate recurge la putere, devenind autoritarist
(tiran).

Un profesor foarte competent din punct de vedere profesional, dar care se adreseaza numai
creierului, fara a avea in vedere persoana elevului, va lucra la clasa intr-o atmosfera rece, ,oficiald”,
impersonald, cu un schimb de informatii de la creier la creier, dar el nu va face educatie holisticé (el
nu4 va avea in vedere pe elev ca o persoana (prosopon), ci doar ca un intelect), deci educatia lui va
fi partiald, desfasurandu-se doar pe plan cognitiv.

intelepciunea presupune si flexibilitate. Un profesor care nu stie s fie flexibil intr-un mod
intelept, va lucra intr-o atmosferd rigida si uneori tensionatd, pentru cd a nu fi flexibil inseamna
implicit a fi rigid si deseori absurd, iar absurditatea intarata.

Un ingredient de seama in relatia dascalului cu elevii este iubirea pentru invataceii sai. Atunci
cand simfi ca aceasta floare a inflorit in sufletul téu, prezenta ta alunga teama si emotia, c&ci
dragostea alunga frica.(1 loan 4: 18). Pana si atingerea ta este benefica, deoarece interiorul tau se
transmite. Daca in inima ta este pace si dragoste, aceste comori se vor revarsa in afard, generand o
atmosfera benefica si elevii tai se vor simfi in siguranta.

Autoritatea este asemenea unui gard protector care garanteaza securitatea psihologica
a elevului.

k%%

In epistola scris& lui Filimon, apostolul Pavel foloseste smerita rug&minte in numele dragostei,
desi ar fi putut s&-i porunceascd Iui Filimon in virtutea autoritatii sale duhovnicesti de apostol,
recunoscutd de toti sfintii. El i scrie lui Filomon bizuit pe ascultarea acestuia din urma v. 21, stiind ca
va face chiar mai mult decat ii cerea. Ideal ar fi ca mecanismul relatilor sa functioneze cu
Jubrifiantul” dragostei, dupa chipul careia am fost creafi.

183 R, Hemfelt, F. Minirth & P. Meier, Labirintul codependentei. Drumul spre relatii interumane s&nétoase, Ed. Logos,
Cluj, 2001, p. 155: ,De fapt, cuvantul cel mai potrivit pentru a descrie o relatie de incredere este ,confort’”.

184 F. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p.160: ,If the truth were told, some of the difficulties experienced
by beginning teachers in controlling classes comes from not knowing the subject.”
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e. Relatia cu natura

Intreaga creatie este sacramental3.
Alexandru Schmemann

Our relation to God is interwoven with our
experience of the creation. '8

Albert E. Greene

Dumnezeu a creat lumea prin Logosul rostit, in armonie cu natura Sa. Asa se explica
binecuvantarile care urmeaza in mod firesc peste tara care se intoarce la Dumnezeu cu pocainta gi
care este astfel tamaduita de Dumnezeu (2 Cron. 7:14), precum i apasarea sau pedeapsa ce se
abate peste locurile in care oamenii nesocotesc voia lui Dumnezeu (Deut. 28). Legea sema natului si
a seceratului este inscrisd in fibra universului (Gal. 6: 7). De aceea calitatea vietii noastre are o
influentd asupra mediului inconjurator. Episcopul Velimirovici spune ca natura este oglinda omului:
,Natura Tsi intocmeste dispozitia ei dupa dispozitile omului. Cata vreme Adam a fost supus lui
Dumnezeu, si natura i-a fost supusa. Cand insa el s-a razvratit impotriva lui Dumnezeu, i natura s-a
razvratit impotriva omului. Precum o cugetare hotaréta si puternica, o dorintd sau o skbiciune
lucreaza asupra intregului organism al omului si asupra nervilor omului pana in varful lor, tot asa si
dispozitia omului, credinta si moralitatea sa lucreaza asupra intregii naturi din jurul sau”.'® In mod
clar, natura este permeata de ,caracterul’87 Celui care a creat-o.

,Dumnezeu este sfant si El a facut ca sfintenia sa fie conditia morald necesard pentru
sanatatea Universului Sau. Prezenta temporara a pacatului in lume nu face decat sa accentueze
acest adevar. Tot ce este sfant este sanatos; raul este o boald morala care, in cele din urma, duce la
moarte.”88

Dumnezeu a incredintat Planeta omului, prin mandatul cultural: ,Cresteti, inmulfiti-va, umplefi
pamantul si supunetid i stapéniti peste pestii marii, peste pasarile cerului si peste orice vietuitoare
care se migca pe pamant”. Acest mandat nu i se retrage nici dupa dupa Cadere, caci Dumnezeu il
repeta in Genesa 9:1-2. El a fost menit sa fie stapanul Planetei, dar acest lucru presupunea si ,a
lucra” si ,a pazi’, (Gen 2:15) adica ,a avea grija” de ea. Dumnezeu i-a delegat omului o parte din
autoritatea Sa si din puterea Sa creationald, pentru ca omul, ca reprezentant al lui Dumnezeu sa
continue lucrarea intr-un mod creativ, spre slava Facatorului.

Rolul creatiei mai era acela de a fi Revelatie naturald/ generald a Iui Dumnezeu, prin

185 Relatia noastra cu Dumnezeu este intretesuta cu experimentarea creafei.
188N, Velimirovici, op. cit., p. 42.

187 Ghilimelele au rolul evitarii antropomorfismului ,caracter”. Atunci cand vorbim despre Dumnezeu, termenul acceptat

in teologie, inclusiv in teologia traditionald este ,naturd”, iar in contextul acestui capitol cuvantul ,natura”, find un
cuvant polisemantic, poate aduce confuzie.

188 A. W. Tozer, op. cit, p. 124.
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intermediul careia omul putea sa-L intuiasca pe Creator, precum si ,insusirile nevazute ale Lui,
puterea lui vesnica si dumnezeirea Lui, [care] se vad lamurit [...], cand te uiti cu b&gare de seama la
ele, in lucrurile facute de EL” (Rom. 1: 19-20). Toaté natura arat inspre El. Creatia deci ar fi trebuit
sa constituie un punct de plecare in inchegarea unei relatii dialogale cu Acela care se oglindeste in
logos-urile ascunse in toate lucrurile create de El. Dar natura poarta in sine un mesaj implicit, nu
explicit, asa cum il gasim in Scriptura;

,Natura poarta in sine o dovada coplesitoare a existentei lui Dumnezeu, in maretia Sa, si in esenti fiintei Sale.
Dar ea nu ne vorbeste direct despre cunoagterea care este viata vegnica [loan 17:3]. [...] Noi putem privi cerurile
lui Dumnezeu, lucrarea mainilor Lui, luna si stelele pe care le-a randuit; maretia tuturor acestor lucruri s-ar putea
s3 ne smereasca, in asa masura incat sa strigm: ,Ce este omul ca sa te gandesti la el?’ (Ps. 8:4). Chiar mai
mult, aceasta progterere a inimii poate deveni o treapta inspre pocainta si credinta. Totusi, natura pare sa tacé in
ceea ce priveste Dumnezeu ca Tatd §i iubirea Lui pentru cei pierduti; ea nu are nimic de spus despre iertarea
pécatelor. Natura, inclusiv domeniul vast al cercetarilor stiintifice, sta ca o condamnare inevitabild a ateismului; ea
este un perpetuu semn de aducere aminte a acelui teism care constiuie suportul fundamental al gandirii cu
adevarat crestine. Dar functia ei nu apare a fi aceea de a da cunostinta spre viata vegnica” 189 (t. n.).

Natura ne vorbeste fara de cuvinte, dar Dumnezeu ne-a dat si Cuvintele inspirate prin Duhul
Sfant, iar la urma L-a trimis si pe Cuvantul intrupat, pentru a ne comunica inima Lui, prin toate
modalitafile. A fost nevoie de Revelatia supranaturala/ speciala si de Cuvantul intrupat, deoarece,
dupad Cadere, omul isi indreapta privirile in exclusivitate spre pamant, spre materie si nu Il mai vede
pe Dumnezeu n naturd, ci el a inceput sa vada in ea doar sursa implinirii dorintelor si a poftelor sale
egoiste. El nu s-a mai considerat a fi un ispravnic al lumii lui Dumnezeu pe care ar fi trebuit sa o
Jucreze si s& o pazeasca“ (Gen. 2:15) intr-un mod creativ, spre slava Facatorului, ci a inceput sa o
exploateze in folosul sdu, cu perspectiva mioapa de hic et nunc. Natura avea pentru el o consistenta
mecanicista, dominata de anumite legi ale naturii, era deci un ,obiect’, pierzand din vedere faptul ca
mediul fizic are i 0 aurd spirituala — toata creatia a fost permeata de valorile din ordinea Binelui, iar
acum ,foata firea suspina si suferd”. Totul a fost creat in conformitate cu natura Iui Dumnezeu si
Dumnezeu este dragoste. Creatia nu functioneaza bine decat la parametrii la care a fost creata.
Acest lucru este subliniat si de Yannaras:

Daca ne limitam la o abordare ,obiectivd” a lumii, la aceastad acceptiune constatatoare si utilitarista a lumii este
posibil sa ajungem la dezvoltarea impresionanta a stiintelor noastre ,pozitive” si a aplicatiilor lor tehnologice, dar
lumea va ramane pentru noi un dat irational, o simpl& aparentd suspendata in nimic. Dar eu [... trebuie sa] incep
sa respect ceea ce ma inconjoara, sa descopar ca ceea ce este in jurul meu nu sunt simple obiecte sau
instrumente impersonale, ci lucruri, adicd rodul unei lucrari, al actului unei Persoane creatoare. Descopar
caracterul personal al datelor lumii, o unicitate a logosului in orice lucru, posibilitatea relatiei, motivatie pentru o
raportare iubitoare la Dumnezeu. Relatia mea cu lumea devine atunci o relatie indirectd cu Dumnezeu, Facatorul
lumii, iar folosirea a tot ceea ce este in lume o contemplare neintrerupta a adevarului lumii, o mereu mai profunda
cunoagtere inaccesibila gtiintelor ,pozitive”. 19

Dupa Cadere, adica, dupa instrainarea omului cea ,impotriva naturii“ (expresie cu un dublu
sens in contextul de fatd), gasim scris ca ,firea afost supusd desertaciunii‘ (Rom 8:20) in alta
traducere ,faptura a fost supusa ...%, in sensul de “creatie’, iar in v. 22: ,...pana in ziua de azi toata
firea suspind si suferd...” Este vorba de tot ce a creat Dumnezeu: pamantul si creaturile sufera din
cauza pacatelor noastre, a atitudinilor noastre incorecte, egoiste si lacome care au ca urmare

89F. E. Gaebelein, Christian Education in a Democracy, p. 53.

190 C. Yannaras, op. cit, p. 67.
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exploatarea nemiloasé a resurselor, neglijenta, nepasarea, poluarea si implicit dezastrele naturale.
Yannaras spune c& o conceptie gresitd despre lume si viatd (,0 cosmologie care concepe natura ca
datimpersonal si neutru”) duce la distrugerea Planetei:

Aceasta amenintare o numim asta zi: poluare a mediului inconjurator, epuizare a resurselor energetice, alimentare
nociva. Atmosfera infestatd a megalopolis-urilor, apele poluate si suprafefele moarte de pamént, pesticidele
otrdvitoare si cate alte simptome de cosmar tdieste omul de astdzi al societatilor industrializate, toate
demonstreaza o greseald fragica comisa de om, in raportul sau cu lumea, greseala care capata rapid
dimensiunile unei amenintéri ucigatoare. Ceea ce numim ,progres” §i ,dezvoltare” s-a dovedit a fi siluire gi
distrugere a naturii $i constituie si pentru om o permanentd chinuire si amenintare cu moartea. Nevoia de a
cerceta cu respect si smerenie adevéarul lumii, de a regasi relatia corecta cu ea este astazi cu adevarat - si pentru
prima data in istoria omenirii — o chestiune de viata i moarte. 19"

Asadar, daca omul nu se conformeaza ordinii creationale, consecintele dezastruoase se intorc
impotriva lui insusi. Universul nostru este teocentric i s-a dovedit ca nu functioneaza sub miinile
omului care are o conceptie egocentrica, hedonistd asupra lumii si a viefi. Omul instrdinat de
Dumnezeu tinde spre o abordare utilitarista, egocentrica a naturii. Dar pentru omul care are ,ochii
deschisi* natura devine un mijloc de descoperire permanenta a lui Dumnezeu, deoarece ,urmele
degetelor Lui* se vad Jamurit* in fiecare lucru creat. lar in contextul scolar, dascalul crestin se
straduieste sa restabileasca realitatilor creatiei semnificatia menitd acestora de Dumnezeu,
aducéndu astfel pe elevi, in prezenta Ziditorului tuturor lucrurilor.

Lumea materiala devine pentru omul evlavios o forma de slujire si de inchinare, chiar si prin
cele mai banale lucruri, daca le face ca pentru Dumnezeu, cu o atitudine de multumire. (1 Cor 10 :
31; Col 3: 23-24). Tot ce facem cu fapta sau cuvantul poate fi validat pentru etemnitate, daca
acestea poarta pecetea Numelui lui Isus (Col. 3:17), si sunt facute cu un duh de multumire, ,ca
pentru Domnul®. Orice lucru marunt, (chiar si un pahar de apa dat) care este facut ca pentru
Dumnezeu isi va primi rasplata de la El. i astfel, actiunile cele mai curente ale vietii : a bea, a
manca, a spala, a invata, a vorbi, a lucra, devin pati integrante ale doxologiei universale si ale
ritualului din Templul cosmic al creatiei. Episcopul Velimirovici spunea : ,Orice vei tese, leaga itele
de cer!, adicé, orice vei face sa faci in numele si cu ingaduinta cerului®.

Fratele Laurentiu, un calugar din secolul al XVIl-lea, care era budcatar intr-o manastire, a
invatat sa vada in fiecare lucru marunt, cotidian, un mijloc de prosldvire a lui Dumnezeu, asa cum ne
invatd si Scriptura (1 Cor. 10: 31), si astfel universul material devine intr-un mod paradoxal un
mijloc de comuniune dintre om si Dumnezeu:

Imi intorc mica omlets in tigaie de dragul lui Dumnezeu ; Cand mi-am termint-0, dacd nu mai am nimic de facut,
ma inchin cu fata la pamant inaintea Iui Dumnezeu, care mi-a dat darul de a o prepara, dupa care ma ridic de jos
mai fericit decat un rege. Cand nu pot face altceva, ma multumesc i sd ridic un pai de pe jos din dragoste pentru
Dumnezeu. Oamenii cauta céi da a invata cum s&-L iubeasca pe Dumnezeu. Ei spera sa ajunga aici prin cine stie
ce practici. Se ostenesc tot incercand sa ramana in prezenta Lui prin diferite mijloace. Oare existd o cale mai
scurtd i mai directa decat a face totul din dragoste pentru Dumnezeu, de a folosi toate activitatile zilnice pentru a-
| dovedi Lui aceasta dragoste si de a menfne in noi prezenta Sa, prin comuniunea inimii noastre cu a Lui? Nu
este nimic complicat in aceasta. Nu ne raméne decét sa abordam totul cu sinceritate si simplitate. 192

Acelasi lucru 1l spune si Evdokimov :

191 C. Yannaras, op. cit., p. 69-70.
192 Cf, Gordon McDonald, Ordine in universul interior, Cluj, Ed. Logos, 2001, p. 187.
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Parasind locagul sfant, omul isi continua propria sa liturghie extra muros. La ora mesei, frangénd péinea, rosteste
rugaciunea de binecuvantare : actul de a manca este mereu o amintire a tainei euharistice. Intr-adevar, omul este
ceea ce mananca: “fruct oprit’ sau “materie euharisticad a Imparatului sdu» si a darurilor Sale. Reluandu-si
sarcinile zilnice, sub privirea lui Dumnezeu, in fiecare moment al zilei, omul nu poate decét s& rosteasca aceasta
altd binecuvantare : “Totul este in Tine, Doamne, eu insumi sunt in Tine, primeste-ma !"193

Exista asadar un alt fel, s-ar putea spune, un ,stil evanghelic’ de a face chiar si lucrurile zilnice
cele mai obignuite. Taranul de pe camp, savantul care studiaza structura atomului isi pot purifica
gesturile si privirile prin rugaciune, caci materia cu care au de-a face este si ea ,faptura noud’,
datoritd atitudinii schimbate a omului."% Proslaviti dar pe Dumnezeu in trupul si in duhul vostru
care sunt ale lui Dumnezeu” (1 Cor. 6 20). Constienta prezentei lui Dumnezeu intotdeauna si in toate
lucrurile confera naturii o noua dimensiune. Nu este vorba de panteism, nici de panenteism, ci de

imanenta Iui Dumnezeu in creatia Sa, prin Duhul Sau.

*kk

Pe langa stradania dascalului de a le insufla elevilor aceasta viziune ,integratd” asupra naturii,
prin care elevul invata sa-L descopere pe Dumnezeu in creatie, nu numai la fiecare obiect de studiu,
ci si in lucrurile marunte ale viefii cotidiene, este necesara si implicarea lor efectiva in ingrijirea
mediului inconjurator. fi vom constientiza pe elevi de faptul c& menirea noastra este aceea de a fi
ispravnici chibzuiti in perimetrul nostru de influenta si de alegeri. Curtea scolii, sala de calsd, incinta
scolii etc. constituie pentru elevi parte integranta din ,gradina“ de odinioara din Genesa data omului
spre ingrijire. Ca o activitate didactica benefica in sensul acesta, am putea curati impreuna parcul din
cartier. Am putea sa le insuflam respectul pentru teritoriul taberei de vara, am putea curati o portiune
de padure etc. Trebuie s& le insuflam iubirea pentru curatenie si simtul responsabilitatii pentru
bunurile din perimetrul in care ei actioneaza. Céci cel ce este credincios in lucrurile marunte va fi
credincios i in cele mari —in familia, cariera, postul de conducere, deciziile pe care le va lua privind
anumite resurse naturale etc. Pe masura ce aceste lucruri le repetdm deseori cu bléndete, dar le si
punem in practica, copilul incepe s& dezvolte gustul pentru aceasta ispravnicie incredintatd noud,
castigand o perspectiva alternativa, o constienta biblica asupra legaturii omului cu natura.

193 P. Evdokimov, Rugdciunea in Biserica de Rasarit, p. 17.

194 P, Evdokimov, lubirea nebund a lui Dumnezeu, p. 76.
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4. INTEGRAREA LA NIVELUL CULTURII

Luati seama ca nimeni s& nu v fure [...] cu 0 amagire desarta dupa
datina oamenilor dupd invéatéaturile incepatoare ale lumii...
Coloseni 2 : 8

Una din trasaturile constitutive ale chipului lui Dumnezeu in om este creativitatea. Nici o alta
fiinta nu este creativa intr-un mod constient, asa cum este omul. Insectele, pasérile si animalele care
Tsi construiesc adaposturi sofisticate sunt programate in acel fel. Ele o fac din instinct, nu intr-un mod
liber i rational, folosindu-si vointa. Dumnezeu a poruncit omului sa "lucreze $i sa pazeasca” gradina
din Eden si sa stapaneasca pamantul cu tot ce este pe el — mandatul cultural -- folosindu-se de
darului creativitatii care il aseamana cu Creatorul. $i omul a creat de-a lungul secolelor civilizatie si
culturd, deoarece orice societate umana, prin simpla ei existenta si activitate creeaza cultura. Omul
nu existd fara cultura, asa cum nu poate exista continut fard form&. Cel mai adesea, elementele
culturii noastre devin invizibile pentru noi si ajungem sa le constientizam doar in momentul intalnirii
cu o alta culturd sau cu un alt punct de vedere.

Dar ce este cultura? Dictionarele o definesc ca fiind ,Totalitatea valorilor materiale si spirituale
acumulate de omenire in decursul vremurilor”.'% Qrice societate isi are cultura ei specifica: limba,
idei, obiceiuri, ritualuri, ceremonii, institutii, coduri, muzica, stiinta, arta, tipare de relationare etc.
Cultura apare si ca un tipar dupa care isi ghideaza conduita membrii societatii respective. Ea este
,autoritatea” care ftraseazd directivele” in domeniul comportamentului uman: ce si cum se
obisnuieste (cutumele), ce se poarta (moda), ce este apreciat (valorile) ce este important (prioritatile)
etc. Pe de o parte, ea (cultura) devine deci ,un sistem de constrangere”, prin tiparele instituite in
toate domeniile vietii, iar pe de alta parte, ea impune relatiilor interumane si gandirii umane dintr-o
anumitd epoca istorica, 0 anumita coloratura, un anumit unghi de vedere, precum si un anumit sistem
de valori. lata cateva exemple:

In societatea premoderna cand marea majoritate a oamenilor traiau mai mult in zone rurale, cu
posibilitati rudimentare de comunicare si deplasare, in conditiile unei economii naturale de consum,
relatiile interumane erau calde, spontane, naturale. Omul se percepea pe sine insusi ca fiind parte
integrantd a comunitatii si nu un intreg autonom, de sine statator, iar societatea se considera a fi
teocentrica si teonoma. Cu alte cuvinte omul credea in valori absolute, iar acestea isi aveau originea
in Dumnezeu.

In societatea moderna, dupa schisma dintre stat si Biserica, apare dihotomia viata privata -
viata publica. Institutile birocratice genereaza, in sfera vietii publice, relatii anonime, impersonale,
in care omul devine o adresa sau un numar de buletin, mai nou, un cod numeric personal, elevul
devine un numar matricol, bolnavul devine un caz, o fisa, angajatul devine un rol, o uniforma etc. In
aceastd perioada, stiinta si ratiunea joacd un rol de seama, avand pretentia aroganta c& totul se
poate explica si trebuie explicat stiintific’. Existenta lui Dumnezeu este negatd, dar in continuare

195 Florin Marcu & Constant Maneca, Dicfionar de neologisme, Ed a lll-a, Ed. Academiei R. S. R., Bucuresti, 1978, p.
291. Sau, in *** Mic dictionar enciclopedic. Ed a Il-a, Ed. Stiinffica si enciclopedica, Bucuresti, 1978, p. 260: ,Totalitatea
cunostintelor de care dispune la un moment dat societatea. Expresie a civilizatiei materiale si spirituale generale a unui
popor”,
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societatea crede in valori absolute, care de acum nu isi mai au sursa in transcendent, ci sunt
subintinse (sustinute) de marile discursuri rationale (metanaratiuni).

In societatea postmoderna, in conditiile unui individualism radical, se vorbeste despre disolutia
relatiilor sociale, ceea ce este cu totul impotriva naturii omului, creat a fi o persoané (p rosopon) menit
sa stea ,fatd catre fata” cu Celdlalt. Esenta omului este negatd. Se considerd ca omul are doar o
pseudo-personalitate alcatuita din fibra etosului cultural si social care I-a produs. El este considerat a
fi doar un ,fenomen discursiv’, un abil purtator de masti — cate o masca insofité de cate un ,discurs”
pentru fiecare mediu social pe care il traverseaza. Absoluturile sunt negate. Valorile sunt doar
,constructe sociale” valabile pentru un anumit context social, intr-o anumita perioada istorica. Orice
sistem de valori este la fel de bun ca si celdlalt, daca se dovedeste c& functioneazd — observdm
criterul pragmatic de validare a valorilor.

Din exemplele mentionate mai sus, deducem ca ideile si cultura omului se schimba in functie
de epoca istorica si de meridian geografic. Cultura se afla deci sub semnul vesnicei schimbari, dar si
sub semnul Caderii. Cu cat o societate se indeparteaza mai mult de Dumnezeu, deci cu cat isi pierde
mai mult teocentrarea, cu atat cultura ei va fi mai mult umbritd de "ceata” Caderii. O societate
antropocentricd si autonomd nu-L mai proslaveste pe Dumnezeu, prin tiparele de gandire si de
relationare pe care le stabileste, nici prin literatura sau arta create de ea. Schmemann aseamana
creatfiile omului din domeniul religiei, a artei si din intreaga culturd umana cu zborul unei pasari ranite
in urma Caderii, desi spune el : ,aceste zboruri pot fi nespus de frumoase...” '%. Ele poarta aprenta
unei nostalgii — nostalgia neputintei de a intoarce (schimba) trecutul.

Berdiaev este de aceeasi parere: ,Omul intr-o existenta pdmanteasca limitata si relativa nu
este susceptibil a crea frumosul si valorosul decat atunci cand crede intr-o altd existenta nelimitata,
nemuritoare. Raportul exclusiv al omului cu aceasta existentd muritoare i limitata [...] 1l face sec si
superficial. Omul spiritual este singurul si adevaratul creator, afundandu-si radacinile sale in viata
infinitd si etema.”™s7

Max Weber, in cartea sa intitulata Etica protestantd i spiritul capitalismului, arata ca Europa,
spre deosebire de alte continente, a fost leaganul realizarilor celor mai de seama pe plan artistic,
cultural si economic, tocmai datorita virtutilor credintei crestine. Cultura generata de omul regenerat
spiritual Il va oglindi si Il va proslavi pe Dumnezeu, Creatorul, care a dat omului din puterea Sa
creatoare. in fata omului creator de cultura sté o posibilitate de alegere : géndirea, arta — cultura in
general - fie se instaleazd ,in infinitul propriei imanente, imbatandu-te cu desertaciunea acesteia’,
fie se elibereaza de ,sufocantele ei limitéri, oglindind transcendenta in apele ei limpezite”. 1%

in Apocalipsa 21: 24 gasim scris ca ,Neamurile vor umbla in lumina [Cetatii ceresti] si
imparatii pamantului isi vor aduce slava si cinstea lor in ea [in aceastd Cetate]’. ,Deci — spune
Evdokimov — neamurile nu vor patrunde in Imp&ratie cu mainile goale. Se poate crede cé tot ceea ce
apropie spiritul omenesc de adevér, tot ce exprima el prin art, tot ce descopera prin stiinta si tot
ceea ce resimte el sub semnul vegniciei— toate aceste culmi ale geniului si sfinteniei umane vor intra
in Tmpératie si se vor contopi cu adevarul lor, asa cum intruchiparea geniald se identifica cu modelul
ei,”% adica, cu tiparele desavarsite ale lui Dumnezeu, cu originalele. Ne amintim in sensul acesta de
modelul Cortului Intélnirii aratat de Dumnezeu lui Moise: ,Sa facefi cortul si toate vasele lui, dupa

196 Al. Schmemann, op. cit, p.130: "In religie, in artd, in intreaga culturd a lumii cazute, in viata sa omul este asemenea
unei pasari ranite care vrea sa se ridice si nu poate...” .

197 N. Berdiaev, op. cit., p. 35.
198 Paul Evdokimov, lubirea nebuna a lui Dumnezeu, p. 135.

199 Paul Evdokimov, lubirea nebuna a lui Dumnezeu, p. 141.
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chipul pe care tid voi arata” (Ex. 25: 9); ,Vezi sa faci dupa chipul care {i s-a aratat pe munte” (Ex. 25:
40). Apoi, Creatorul este Acela care revarsa, din Duhul Sau, peste anumiti oameni ,duh de
intelepciune, pricepere si stiinta pentru tot felul de lucrari” - talanti ai creatiei: ,Domnul a vorbit lui
Moise si a zis: ,Sa stii c& am ales pe Betaleel, fiul lui Uri, fiul lui Hur [...], I-am umplut cu Duhul lui
Dumnezeu, i-am dat un duh de intelepciune, pricepere si stiintd pentru tot felul de lucrari, i-am dat
putere sa nascoceasca tot felul de lucrari mestesugite, sa lucreze in aur, in argint si in arama, sa
sape n pietre si sa le lege, sa lucreze in lemn si sa faca tot felul de lucrari...”(Ex. 31: 1-5). Deci
talentul creativ este un talant special, 0 ,harisma” daruitd de Dumnezeu Insusi omului si El agteaptd
ca acest talant sa fie pus in negot in ,urzeala” imparatiei, spre slava Lui. Ne amintim in sensul acesta
de cuvintele lui Velimirovici: ,Orice vei ese, leaga itele de cer ", cu alte cuvinte orice creatie trebuie
sa poarte amprenta cerului, pentru a se inscrie pe coordonata vesniciei.

k%%

Dascalii sunt prin excelentd oameni ai culturii, iubitori de cultura, dar de la o vreme se observa
ca unele elemente ale culturii, in loc sa slujeascad omul, sunt indreptate impotriva omului, impotriva
sufletului sdu, desfacandu-l pe dinduntru, fragmentandu-l. Mass-media au mare parte din vina, in
sensul acesta, prin agresivitatea bombardamentului auditiv si imagistic, prin deconstruirea valorilor
milenare ale omenirii, calauzind lumea inspre o culturd unica, globald** in care distinctia intre bine
si rau nu se mai poate trasa. Societatea actualad inainteaza spre adiaforie morald — incapacitatea de
a face distinctie intre Bine si Réu, desi ,simful moral este virtualmente prezent la toti oamenii.”?"
Moralitatea este o trasatura constitutiva a chipului lui Dumnezeu in om (Rom. 2:14-15), dar mass-
media lovesc in inima moralitétii si a relafiilor. In contextul societatii postmoderne relatiile sociale deci
implicit comunicarea sunt pe cale de dizolvare, desi omul este o fiinta relationala, prin constitutie.
Atunci intrebarea care se pune este urmatoarea: cum se face ca inaintam impotriva propriei noastre
meniri? Cine modeleaza cultura? Cine 1i impune un anumit traseu?

latd ce spune in sensul acesta Albert E. Greene: “in independenta noastra imaginara, noi
presupunem ca activitatile noastre de formare a culturii sunt in intregime expresii libere ale
creativitaii noastre. In realitate, cultura este formatd sub influenta unor puteri spirituale puternice
care pun stapanire pe inimile i mintile unor societati intregi intr-o anumité perioada de timp (Ef. 1:21,
6:12). [...] Trebuie sa vedem ce idoli modeleaza cultura noastra, confruntandu-i, demascandu-i si
oferindu-e oamenilor alte modalitati de a-gi structura viefile. [...] Elevii trebuie ajutati s3 vada aceste
lucruri ca pe o provocare pentru ei, pentru a putea scapa de egocentrismul ce caracterizeaza cultura
Vestului, mai ales in secolul nostru"@2 (t. n.). Acest lucru nu inseamna ca trebuie sa respingem
cultura in totalitate, dar trebuie sa ne dezvoltam un spirit de discernamant, in temeiul Scripturii, in
care sa-i educam si pe elevii nostri.

Domniile, stapanirile, puterile si drega toriile mentionate in Efeseni 1:21, precum si ,stapanitorii
intunericului acestui veac” in frunte cu ,stapénitorul lumii acesteia” se afla la haturile culturii manéand-
o pe drumuri tot mai infundate care in cele din urma, vin in directé contradictie cu natura lucrurilor i
cu natura umana, nemaivorbind de legile si poruncile lui Dumnezeu. Dupa cum ne sugereaza C. S.

20 M. Cartarescu, op. cit., p. 52: ,Comunitatea mondiald de azi este unificatd intr-0 singura cultura, datorita
unidirectionalita i procesului cunoasterii stiintifice. Lumea de azi cu o culturd euro-americand, mai permite existenta
vechilor societati doar ca nigte “santiere de supraviefuiri».”

201Vladimir Jankélévitch, Ed. Echinox, Cluj-Napoca, 1997, p.10. A se vedea si Romani 2: 14-15.
22, E. Greene, op. cit., p. 202.
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Lewis, deviza acestor puteri este: ,Totul trebuie deformat pentru a ne fi noua de vreun folos” 203(!)
Oare cine era capetenia Persiei care il oprise pe ingerul Gavril timp de doudzeci si una de zile in
locurile ceresti, ca sa-i aduca raspuns lui Daniel? (Daniel 10: 13) lar la plecare, ingerul ii spune lui
Daniel: ,Acum ma intorc s8 ma lupt impotriva capeteniei Persiei si cand voi pleca, iata ca va veni
capetenia Grecieil” (Daniel 10:20). Fiecare tard si fiecare societate isi are capeteniile ce
coordoneaza hoarda organizata de duhuri ale intunericului, impingand societatile omenesti spre
punctul lor final — escatonul -, netezind astfel calea Antihristului.

Acelasi lucru 1l spune si John Stott, citandu-I pe dr. Caird: “Iin Efeseni, Pavel se referea la fiinte
spirituale care prezideazd toate formele si structurile puterii ce actioneazad in viata organizatd a
oamenilor. Intr-adevér, adevarati dusmani sunt fortele spirituale care stau in spatele tuturor
institutiilor de guvernamant si controleaza vie file camenilor si ale natiunilor”.204

Acest lucru este ilustrat, intr-un mod foarte expresiv, de C. S. Lewis in fictiunea sa: Scrisorile
lui Zgénadérila. In fragmentele citate din aceasta lucrare vom intelege cé este vorba de instructiunile
pe care un diavol mai cu experienta, pe nume Zgandarila, le d& unui diavol mai mic — ucenic al su -
Pelinisor, pentru a sti cum sa-si ispiteasca si cum sa-si castige ,pacientul”. Vom intelege c&, in
relatarea Iui Zgandarila, Dumnezeu este vazut ca ,Vrajmasul’, iar Satana este numit ,Tatal Nostru”.

Intre timp as vrea s3-ti dau niste sugestii referitor la tipul de femeie — m refer la tipul fizic - de care trebuie
incurajat sa se indragosteasca [pacientul tau], daca ,indragostirea” e tot ce ne putem pemmite.

in mare, desigur, problema aceasta e hotarata pentru noi de duhuri mult mai coborate in Subarhie decat mine
si tine. Este ocupafa acestor mari maestri sa produca in fiecare epocd o dirijare general gresitd a ceea ce se
poate numi ,gust” sexual. Ei fac asta lucrand prin cercul unic al artigtilor, croitorilor, actritelor si reclamelor in
voga, care determind tipul la moda. [...] In ce priveste gustul barbatilor, I-am diversificat foarte mult. Intr-un timp
-am indreptat spre tipul de frumusete statuar si aristocratic, amestecand vanitatea ba rbatilor cu dorintele lor i
incurajand inmultirea rasei in special printre femeile cele mai arogante si mai risipitoare. Altd data, am ales un
tip feminin exagerat, fricos si pldpand, astfel ca nesabuini si lasitatea g, in general, toate prefacatoriile i
meschindriile spiritului care le Tnsotesc s& fie la mare cinste. In prezent ne aflam de cealaltd parte. Epoca
jazzului a urmat epocii valsului si acum i invatam pe babati sa le placd femei ale céror frupuri abia se
deosebesc de ale bdiefilor. Din moment ce aceasta frumusete e mai trecatoare ca toate, inrautatim astfel
groaza cronica a femeii de a imbatrani (cu multe rezultate excelente) si le facem mai putin dornice i apte sa
aibé copii. Asta nu-i tot; am pus la cale o mare crestere a libertéfi pe care societatea o ingaduie reprezentarii
nudului aparent in artd si a expunerii lui pe scena sau pe plaja. Totul este un fals, bineinteles; imaginile din arta
modernd sunt false, femeile reale in costume de baie sau pantaloni stramti, sunt de fapt strénse si incorsetate
pentru a pdrea mai tari, mai zvelte si mai baietoase decat le permite natura ca femei mature. Totusi lumea
modernd este invatatd sa creada cd asta inseamna a fi ,deschis” §i ,sdnatos” i a te intoarce la natura. Drept
rezultat indreptam dorintele barbatilor, din ce in ce mai mult, spre ceea ce nu exista, facand ca rolul ochiului in
sexualitate sa fie din ce in ce mai mare gi, in acelasi timp, facandu-i pretentiile din ce in ce mai imposibile. Este
usor de prevazut ce urmeaza ! 205

Ceea ce Vidgjmasul le cere oamenilor ia forma unei dileme: fie abstinenta totald, fie monogamie absoluta. De la
prima victorie a Tata lui Nostru [adic3, de la Cadere], am facut-o foarte dificila pe prima. Pe a doua am blocat-o
in ultimele secole, ca mijloc de scdpare [0 odihnd, un colt de rai, un panaceu]. Am facut-o prin poeti si
romancieri, convingandu- pe oameni c& o experientd neobignuita si de obicei de scurtd duratd pe care ei o
numesc ,a fi indragostit’ este singurul motiv onorabil pentru casatorie. Mariajul poate si trebuie sa faca

23C. S. Lewis, Scrisorile lui Zgandarila, Ed. Logos, Cluj, 1993, p. 103.
24 Cf, John Stott, Noua societate a lui Dumnezeu, S.M.R., Oradea, 1987, p. 209.
25C, S. Lewis, op.cit.,, p. 93-94.
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permanentd aceastd exaltare si o casnicie care nu o face nu- mai leaga. Ideea asta e parodia noastra dupa o
idee primita de la Vrajmas. 206

Simtul proprietatii in general trebuie intotdeauna incurajat. [...] Chiar si la gradinita copilul poate fi invétat sa
inteleaga prin ,ursuleful meu”, nu vechiul recipient imaginar al afectiunii cu care se afla intr-o relatie special, ci
,ursul pe cared pot face bucati daca vreau”. lar la celdlalt capat al balantei i-am invatat pe oameni s& spuna

,Dumnezeul meu” intr-un sens nu chiar foarte diferit de ,ghetele mele”, insemnand ,Dumnezeul asupra caruia

am anumite pretentii datorita distinselor mele servicii — Dumnezeul céruia i-am dat un ,coligor”.207

Observam ca ,stapanitorul lumii acesteia” — Satana — se foloseste de toate resorturile pentru
a-si atinge scopul: arta, literaturd, moda, politica, etc. Chiar si cele mai inalte cuceriri ale stiintei gi
tehnologiei sunt puse sa traga la ,carul” lui: mass-media, aparatele electronice ultraperformante,
mijloace de comunicare, internetul, emisiuni prin satelit etc. Nu ca aparatele in sine ar fi bune sau
rele, dar continutul, ceea ce se vizioneaza da calitatea si respectiv calificativul vizionarii, aducand
zidire sau cecitate sufleteasca, deoarece omul devine ceea ce citeste, vizioneaza si asculta.
Expresia: ,Pe mine nu ma influenteazal” este un mit. Mesajele constituie o hrana pentru creierul
nostru si pentru omul nostru launtric si incetul cu incetul ne transformam dupa chipuil hranei pe care
0 consumam.

Cultura ne ofera o anumita conceptie despre lume si viatd, o pereche de ,lentile” prin care s&
vedem creatia, pe noi ingine, semenii si valorile. Ea este parte integranta din ceea ce Scriptura
numeste ,chipul veacului acestuia” si prin institutiile ei, ne impune un anumit mod de a gandi.

Tn cultura tinerilor (Youth Culture), pe plan mondial, exista o invazie de pseudo-valori ridicate
la rangul de standard cultural. Aceste anti-valori sunt raspéndite mai ales prin “muzica”, alcatuita in
mare parte (peste 50%), din hiperritm, zgomot si mesaj vulgar. Datorita locului important pe care il
joacd muzica in viata tinerilor de azi, datoritd puterii ei de influentare (putere furatd si folosita de
diavol in scopurile lui), precum si datorita aparatelor ultramoderne, la indeméana tuturor, aceste
mesaje sunt ascultate acasa, dar si pe strada, cateva ceasuri pe zi. Este vorba de fapt de o
indoctrinare sistematica, de o manipulare a gandirii. Anumite cuvinte care pana nu demult erau
inregistrate in sens invers (Backward masking) si apareau pe disc doar ca un zgomot in aparenta
fard mesaj (desi nu fara efect !), pe fundalul céruia erau inregistrate cuvintele propriu-zise, astazi
rasuna explicit. Este o modalitate agreasiva de “programare” a gandirii si implicit a valorilor tinerei
generatii. Aceastd muzicd este transmisa pe toate meridianele prin reteaua tehnica diversa si
complexd menita sa “slujeasca omul’. Mass-media constituie un “cal troian” prin intermediul caruia
mesajele daunatoare ajung sa ia in stapanire gandirea tinerilor. Se faureste cultura ‘omogend” a
tinerei generatii, pe plan mondial; mass-media devenind un putemic cap de pod in influentarea
gandirii acesteia. Ceea ce ar fi trebuit sa slujeasca omul, se intoarce impotriva lui, deoarece, omul
devine ceea ce consuma. Este evident ca in spatele acestei muzici se gasesc “capetenii” ale
veacului acestuia. Tot in Scrisorile lui Zgandarila gasim si urmatorul fragment privitor la muzica:

din timpul infernal nu a fost cedat vreuneia din aceste forte abominabile, ci totul a fost ocupat de Zgomot —
zgomotul, maretul dinamism, expresia sonord a tot ce exaltd si este barbar, viril - Zgomotul, singurul care ne
apara de remuscari prostesti, scrupule disperate si dorinte imposibile. La sférsit, vom transforma intregul univers
in zgomot. Am facut deja pagi mari in directia asta, in ce priveste Pamantul.”208

26 [bidem, p. 83.
27 [bidem, p. 99-101.
28C, S. Lewis, op.cit., p. 104.
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Dumnezeu a dat omului muzica ca pe un dar, pentru a4 infrumuseta viata. Ea avea rolul de a
completa puterea cuvantului. Acolo unde cuvantul se opreste, muzica exprima inefabilul. Martin
Luther numea muzica “un dar nobil al lui Dumnezeu, care urmeaza imediat dupa Teologie".209 Atat
Boetius cat si Fericitul Augustin sunt de parere ca exista o legatura intre muzica si latura morala a
omului. Stapanitorul lumii acesteia a pervertit si “arta cea mai imitativa”, cum o numeste Aristotel, si
iatd cea mai frumoasa arta transformata in zgomot si hiperritm.

Pentru copiii si tinerii din lumea intreaga, mass-media constituie o0 sursa “educativa”. Ei se
familiarizeaza de mici cu viteza succesiunii imaginilor, cu grotescul, imoralitatea si chiar cu violenta.
Marea majoritate a programelor destinate copiilor si tinerilor contin, uneori intr-un mod foarte subtil,
alteori intr-un mod izbitor de explicit, o otrava etica care marcheaza géndirea, atitudinile si
comportamentul lor.2'0 Parintii nu-si pot explica de unde au copiii lor anumite deprinderi ciudate.
Imaginile si mesajele explicite sau implicite Tsi pun amprenta asupra constientului si respectiv asupra
incongtientului, stdmind in tanar impulsuri si tendinte erotice si/sau agresive. O altd consecinta a
vizionarii neselective si in exces a programelor TV este saracirea gandirii abstracte, a creativitatii si a
comunicarii. In postmodernitate se vorbeste de “sfarsitul socialului” si implicit de sfarsitul comunicarii,
in pofida mijloacelor ultrasofisticate de comunicare, deoarece oamenii sunt despaiti de semenii lor,
prin sunet / zgomot si imagine, iar cuvantul si implicit comunicarea pierde teren in favoarea imaginii.

Mass-media constituie si unul dintre factorii de capetenie a relativizarii valorilor si chiar a
inversarii acestora. lata ce spune in sensul acesta Baudrillard, un teoretician al postmodemismului:
,Mass-media sunt poate locul unde are loc inversarea actiunii rationale. [...] De acum, valorile nu se
mai pot discere, nu mai putem decide asupra lor, ele plutesc. [...] Poate trdim intr-un proces
general de inversare a lucrurilor” [si implicit a valorilor] 2'" lar Blamires spune c& ,Minoritatea imorala
foloseste mass-media cu scopul descompunerii texturii morale a societatii’2'? (t. n.).

In anii in care copiii si tinerii nostri sunt in formare, in perioada cristalizarii ideilor, a valorilor si
a prioritatilor pentru care vor opta, ei sunt expusi gandirii seculare egocentrice si hedoniste. Accentul
pus pe senzualitate se oglindeste in postere, reclame, pe micul ecran si copilul nu poate fi adapostit
de aceasta invazie agresiva a ,valorilor” unei societati sexocentrice. ,Cum noi, oamenii moderni am
fost obisnuiti cu indisciplina, indecenta si senzualitatea, traim intr-un Corint modemn” 213, din care greu
scapa vreun suflet tanar nevatamat de rana pacatului.

Intrebarea care se pune este urmatoarea: cum ar trebui sa fie familiile si scolile crestine pentru
a contracara influenta culturii in care tréim? Raspunsul este: exemple personale autentice — traitori ai
credintei lui Hristos —, dragoste neconditionatd pentru cei incredintati noua spre educare, i
rugaciune catre Acela care poate lua cuvintele noastre, dublandu-le cu Duhul si astfel poate
transforma inimile tinere.

29Cf. F. E. Gebelein, Tiparul adevé rului lui Dumnezeu, p. 89

210 Bob DeMoss, "Do You Know What Your Kids are Watching?", in_Focus on the Family, August, 1994: ,MTV este o
forta deosebit de destructiva in societate. Din pacate, ea tine loc de educatie parinteasca pentru multi. MTV creste o
intreagd Genesaeratie de tineri”_(t. n.) In acelasi articol, ni se spune ca Michael Medved, un critic de film invitat la
programul ,Focus on the family”, a spus: ,Nu existd absolut nici un motiv ca MTV sa fie prezent in camine, deoarece
influenta lui este suta la suta negativa” _(t.n.)

21"Jean.Baudrillard, "La haine, ultime réaction vitale", in Magasin Littéraire No 323, Juillet-Aodt, 1994, p. 23-24, (t. n.).

212H. Blamires, op. cit., p. 65.
213 Seamands, David A., op. cit, p. 30.
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Influenta seculara este cu atat mai puternica, cu cat crestinii nu pot sa se disocieze de reteaua
de institutii a caror functionare nu este neutra, ci necresting si uneori chiar anti-crestina. Ei lucreaza
cot la cot cu ceilalti si nu este ugor s& scapi de compromis atunci cand esti o micé piesa in uriasul
angrenaj ce pare a fi ,impersonal” i amoral’.

,Munca vietii noastre este divizata in multe sarcini mérunte, fiecare find indeplinita in alt loc, printre afti
oameni, in momente diferite. Prezenta noastra in fiecare din aceste locuri este la fel de fragmentara ca i sarcinile
insesi. In fiecar loc, pur si simplu aparem intr-un ,rol”, unul dintre numeroasele roluri pe care le jucam. [...] Ca
indivizi suntem de neinlocuit. Totusi, nu suntem de neinlocuit ca interpreti ai numeroaselor noastre roluri. Fiecare
rol are instructiuni anexate, care stabilesc precis ce trebuie facut, cum si cand. Orice persoana care cunoaste
instructiunile si poseda abilitatile poate indeplini sarcina. De aceea, nu se schimbé prea multe dacé eu, acest
actor anume, in acest rol, renunt: o altd persoana va umple imediat golul. ,cineva o va face oricum” — astfel ne
consolam singuri [...], atunci cand sarcina ce ni s-a cerut s-0 indeplinim ni se pare suspecta din punct de vedere
moral sau inacceptabild... Din nou, raspunderea a ,navigat’ [nu cade pe umerii nimanui]. Sau, mai degrabd — asa
ni se sugereaza s& spunem — tine de rol, nu de persoana care il joac. lar rolul nu este ,eul”, ¢i doar hainele de
lucru pe care le purtdm la slujpa si pe care le dam jos din nou cand iesim din schimb. O data imbracati in
salopetd, toti cei ce o poartd arata extraordinar de la fel. Nu exista ,nimic personal” la salopeta si nici la munca pe
care o fac cei ce o poarta.

Oricum, nu aceasta e impresia de fiecare data; nu toate petele care se aduna la munca - ,pe durata
intreprinderii rolului” — rdman doar pe haine. Uneori avem senzatia neplacutd ca noroiul ni se intinde pe corp sau
ca salopeta ni se lipeste prea strans de piele; nu poate fi desprinsa usor si |asatd in dulap. Este o problema destul
de dureroasa, dar nu singura.2!4

Sfasierea launtrica cauzatd de mustrarile de congtiinta este mai dureroasé decat pierderea
unui rol”, a unui loc de munca. Trebuie sa fii bine inradacinat in Scriptura, pentru a nu cadea in
asemenea capcane subtile, iar spiritul de discerndmént in asemenea situatii delicate o poti avea
numai prin lumina lui Dumnezeu, caci numai ,prin lumina Ta vedem lumina” (Ps 36:9).

Grija cregtinului Tn cultura noastra umbrité de ,norii” tot mai dengi ai Caderii este nu numai
aceea de a nu cadea in trapa compromisului, ci si aceea de a indeplini porunca Autoritatii supreme
privind indeplinirea mandatului cultural, ménd in mana cu mandatul preotiei, angajandu-se in
transformarea culturii polisului ca Jumina si sare”, spre vindecarea lui. Deseori aceste doua
mandate se suprapun, deoarece dascalul sau creatorul de arta este ,preotul” domeniului sau de
activitate, prin care el Il slaveste pe Creator si evanghelizeaza lumea: ,Savantul, ganditorul, artistul
sau reformatorul social vor putea regasi harismele slujirii imparatesti: ca ,preot’, fiecare va putea
sa-gi preschimbe cercetarea intr-o lucrare sacerdotald, [...] care preface orice forma de cultura intr-
un loc teofanic: a canta numele lui Dumnezeu cu ajutorul stiintei, al gandirii, al actiunii sociale
(,sacramentul fratiei”) sau al artei. In felul ei cultura [care] intalneste Liturghia, face s& rasune
,Liturghia cosmica” si devine imn de slava 2% Cu alte cuvinte, atitudinea crestinului in societatea
seculara in care el traieste, dar din care nu face parte (loan 17: 16), nu trebuie sa fie una
defensiva, ci una ofensiva. "Congtiinta crestind este chemata s& actioneze din plin pana si in
chestiunile cele mai tehnice. Politica, economia dezvoltarea sunt sferele comune in care
credinciosii si necredinciogii se intalnesc. i ce imensé sarcind aceea [...] de a insdmanta in
cultura lumina Taborului. "6 Ce fel de dascali pasionati pentru Hristos ar trebui sa fim noi pentru
a-i contamina pe elevii nostri cu 0 asemenea afitudine?

214 Zigmunt Bauman, Etica postmodernd, Ed. Amarcord, Timisoara, 2000, p. 24.
215 Paul Evdokimov, lubirea nebuna a lui Dumnezeu, p. 139.
216 [bidem, p. 25.
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Scoala crestina a fost influentatd si ea, din pacate, de cultura noastré seculara. De aceea,
criteriile de apreciere trebuie redefinite dupa standardele lui Dumnezeu si nu dupa ale lumii. O gcoala
crestind este bund nu pentru ca promovabilitatea este de 100%, nici pentru c& tofi si-au luat
bacalaureatul si foarte multi din acestia au intrat la diverse facultafi, ¢i in primul rand, pentru ca
scoala si-a atins obiectivele spirituale 217

Dascalul crestin ar avea menirea de a-l ridica pe elev la nivelul gandirii lui. (Lc. 6: 40)
Intrebarea care se pune este urmatoarea: Care este nivelul gandirii dascalului? Ce le spune elevilor
despre anumite emisiuni, telenovele, despre bani, sex, despre realizare de sine, despre succes etc.
Sriptura ne spune ca ,Orice este indltat inaintea oamenilor este o scarba inaintea lui Dumnezeu®.
Valorile culturii trebuie prea adesea inversate in perspectiva lui Dumnezeu si ,daca cineva dintre voi
se crede intelept in felul veacului acestuia, sa se faca nebun ca sa ajungd intelept (1 Cor. 3:18).
Dascalul crestin este omul ,cu ochii deschisi® (Numeri 24:3), ,vazatorul“ care discerne valorile de
nonvalori, dupa zice si Pavel : ,Si m& rog ca dragostea voastra sa creasca tot mai mult in cunostinta
si orice pricepere, ca sd deosebili lucrurile alese..." (Fil 1: 9-10). Dascélul discerne eroarea din
diverse sisteme de gandire. El stie si spune elevilor ca raspunsul pentru problemele omenirii nu este
tehnologia ultrasofisticatd generata de stiinta. Bunastarea materiald si serviciile nu implinesc cele
mai profunde nevoi ale omului. Dascalul disceme si arata elevilor sai umanismul superficial al
manualelor sau al diferitelor sisteme de gandire oricat de apreciate ar fi acestea in contextul culturii
contemporane. Asadar, predarea materialului pretinde mult mai mult decat transmiterea unor
informatii faptice.

Privind la Hristos, observam ca El mergea ,impotriva curentului. EI gndea cu totul altfel decat
ceilalti. Cei doi banufi ai unei vaduve dispretuite valorau mai mult in ochii Lui, decat multi bani gi
multe bogatii aruncate in visteria Templului. Este socanta pentru noi atitudinea lui Hristos care
fnainta pe un covor de haine si palmieri, in contextul unei bucurii euforice generalizate, in strigate de
osanale si care apropiindu-se de cetatea lerusalimului, in loc sa fie plin de bucurie pentru primirea
extraordinara care | se face, a inceput sa plénga pentru cetate. El nu s-a entuziasmat nici atunci
atunci cand ucenicii incantafi ii aratau splendida arhitecturd a Templului, ca i cum ar fi zis: “Uite
Doamne ce ziduri, ce pietre! Acest Templu este méndria noastra nationala!” Isus a spus parca trist:
,..NU va rAmane piatra pe piatra ...“ El gtia care sunt consecintele pacatului si vedea in duhul Sau
evenimentele groaznice care urmau sa aiba loc in anul 70 d. Hr.2'® Scriptura ne indeamna ,sa ne
prefacem prin innoirea mintii noastre ca sa putem deosebi bine voia lui Dumnezeu cea bund, placuta
si desavarsitd“ (Rom. 12 :2). Isus ne-a invatat sa gandim intr-un mod foarte “original” si noi ii vom
invata pe elevi acelasi lucru, deoarece avem in noi ,gandul ... care era si in Hristos Isus* (Fil. 2:5).

*kk

217 Obiectivul spiritual de prim ordin va fi ca elevii s& ajungé la méntuire personala prin credinta in Hristos si s& creasca
in siguranta mantuirii personale. Apoi, se va pune un mare accent pe formarea unor trasaturi de caracter pozitive -
atitudini si tipare de comportament hristice, precum si pe formarea unei atitudini reverentioase fata de Cuvant si fata de
Dumnezeu. Cunostintele biblice se vor transmite nu numai la nivelul mintii, ci si al inimii. De o mare importani pentru
scoala crestind este sa le dezvolte elevilor o conceptie crestina despre lume si viata, pentru ca ei sa céstige treptat
capacitatea de a judeca lucrurile din perspectiva premiselor biblice, intr-un mod spontan. In sensul acesta si in scopul
acesta vom incerca in permanentd sa privim si s& analizam problemele i situatiile dintr-o perspectiva biblica, cultivand
in elevii nostri un spirit de discema@mant pentru a recunoaste gandirea sau rationarea care nu este crestina.

218 Luca 19: 4344, Vor veni peste tine zile, cand vrdgmasii fi te vor inconjura cu santuri, te vor impresura si si te vor
strange din toate partile: te vor face una cu pdmantul, pe tine si pe copiii téi din mijlocul tau [...] pentru ca n-ai cunoscut
vremea cand ai fost cercetata.
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Tn concluzie, valorile culturii trebuie filtrate cu grija prin filtrul Absoluturilor, ceea ce nu este usor

de facut, deorece elementele culturii noastre devin invizibile pentru noi, asemenea aerului pe
care il inspiram, far& a{ observa. De aceea, rolul parinfilor si al dascalilor este de a-i creste de mici
intr-un permanent exercitiu al deosebirii valorilor. Ceea ce este acceptat si practicat de marea
majoritate nu inseamna ca trebuie sa fie acceptat fara a fi examinat. Ideea de ‘majoritate”, nu implica
neaparat ideea de “adevar‘ sau ‘dreptate” Hristos ne-a spus de la bun inceput ca ‘majoritatea” s-a
angajat pe calea cea lata care duce la pieire. De aceea, crestinii se afla intr-un permanent proces de
dezvoltare a unei gandiri innoite prin citirea Scripturii, pentru a putea deosebi bine voia lui Dumnezeu
cea buna, placuta si desavarsita. Caci Scriptura ne spune ca traitorii intru adevarul divin se afla “in
mijlocul unui neam ticalos si sfricat, in care stralucesc ca niste lumini in lume” (Fil. 2 : 15). Crestinii
sunt in lume, dar einu sunt din lume, nu apartin lumii $i nu au aici cetate statatoare, ci se afla intr-o
calatorie inspre tara lor situata intr-o altd dimensiune. Cu toate acestea, ei isi asuma rolul de Jumina
si sare”, neabdicand de la mandatul lor cultural, incercand sa influenteze polisuldin Basilea.

Hristos S-a aratat ca sa rascumpere si sa restaureze omul si implicit toate domeniile
activitatilor sale. Valorile frgamentate si relativizate se vindeca in contact cu Absolutul, caci omul
nascut din Dumnezeu devine un loc de salasluire a Duhului Sfant care rodeste in el valorile absolute
proprii Imparatiei lui Dumnezeu (Gal §:22-23). Tot astfel si cultura, dar mai ales arta, prin
teocentrare, isi va recdstiga menirea — aceea de a avea rolul unei Revelatii naturale/ generale de
gradul doi, provocand omul ispre meditatie si chiar inspre o relatie dialogala cu Creatorul.
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CONCLUZII

Cadrul integrator, atotcuprinzitor al tuturor cunostintelor, valorilor, experientelor si al
activitatilor umane este cel revelat de Scripturi. Tabloul intregului depaseste cu mult posibilitatile
creaturii finite, pentru a-i stabili el singur perimetrul. Omul se afld la imbinarea dintre cele sensibile
si cele inteligibile, avandu-gi sursa ultima in Realitatea Fiintiald Suprema. Dar omul este limitat prin
insusi statutul lui de fiinta creata si nu poate cuprinde de la sine, prin sine, matricea primordiald a
ambelor perspective imbinate (cea materiala si cea spirituald), precum si scopurile pe care
Ziditorul tuturor lucrurilor le avea cu ceea ce crease. De aceea omul se foloseste de Revelatia
supranaturald, si prin prisma pilonilor de baza ale acesteia — Creatia, Caderea, Rascumpararea si
Restaurarea -, precum si prin prisma coordonatei axiologice prezentatd de Revelatie (sistemul
valoric al legilor lui Dumnezeu), el incearca s& puna cap la cap (sa integreze) tot ce s-a descoperit,
de-a lungul secolelor, toate cunostintele, ba chiar insasi fiinta sa in toatd complexitatea ei, pentru
a ajunge la un tot integrat si bine orientat de ,punctele cardinale” ale Scripturii. Este vorba de acea
,viziune unica a adevarului” despre care s-a vorbit pe parcursul lucrarii.

Asadar, pentru a stabili tabloul de ansamblu (integrat) se impune pomirea de la datele
axiomatice ale Revelatiei privind Creafia, Caderea, Rascumpararea si Restaurarea omului.
Acestea vor fi lentilele” prin care va fi privitd lumea si viata in toatd complexitatea ei, sau, cu alte
cuvinte, conceptia noastra despre lume si viata va fi ziditd pe aceste pietre de temelie de baza.

Supremul Initiator al integrérii este Insusi Dumnezeu Care planuise aducerea la unitate a
tuturor lucrurilor, prin Hristos. Ins&si ,taina voiei Lui [Dumnezeu], dupé planul pe care-| alcatuise in
Sine Insusi ca sa-I duca la indeplinire la plinirea vremurilor, [este de] a-si uni iard si intr-Unul [de a ,re-
integra’], in Hristos, toate lucrurile: cele din ceruri si cele de pe pamant’ (Ef. 1: 9-10) ,si sa impace
totul cu Sine prin El [Hristos], atat ce este pe pamant, cat si ce este in ceruri, fcand pace, prin
sangele crucii Lui” (Col. 1: 20). Lucrarea lui Hristos constituie deci baza ontologica a integrarii pe
verticald si pe orizontald, reunindu-l pe om cu Dumnezeu, cu sine insusi, cu semenii si cu
natura/creatia.

Dascalul crestin preda de pe aceastd temelie, insasi fiinta lui fiind ,integratd”, prin regenerarea
spirituala, in cadrul mai sus mentionat, definit de valorile lui Dumnezeu, de géndirea lui Dumnezeu.
In acest spatiu spiritual, numit Impéa rtia lui Dumnezeu, el experimenteaza innoirea tuturor aspectelor
vietii sale: universul launtric (ascuns) al gandurilor si al simtirilor, al atitudiunilor, motivatiilor si
intentiilor. Ochii i se limpezesc prin citirea Cuvantului, castigdnd o noua perspectiva asupra naturii
omului, a materiei de specialitate, precum si asupra complicatei teséturi a relatiilor cu Dumnezeu, cu
sine insusi si cu semenii, cu natura si cultura in care traieste. El va vedea deci oamenii, lucrurile,
stiinta si situatiile prin gandul lui Dumnezeu. Pe de o parte, fara regenerare spirituald nu poti citi
corect harta valorilor, caci lucrurile duhovnicesti trebuie judecate duhovniceste (1 Cor. 2:14). Pe de
altd parte, cel care nu a cunoscut nasterea din Dumnezeu nu poate naste fii duhovnicesti si nu poate
pretinde ca elevul s& ajunga la un nivel de intelegere la care el, dascalul, nu a ajuns.

Elevul nu poate fi ridicat de figura de autoritate la o perspectiva pe care n-a accesat-o mai intai
ea insasi. Dascalul este una din persoanele-cheie din viata elevului, care-si pune amprenta pe
dezvolatrea personalitatii acestuia. Elevul doreste s& se identifice cu persoana admirata si indragita,
fiind deschis spre a interioriza conceptia acesteia despre lume si viata, dar tinde sa respingé valorile
unui duplicitar. De aici si responsabilitatea imensa a figurilor de autoritate, de a fi ei ingisi integrati in
Imparatia lui Dumnezeu, traitori intru adevarul acestei Tmpérétii, fiind ei ingisi, initiatorii unei relatii de
transparentd, respect, ajutorare si incredere reciproca. Am vazut ca influenta vietii personale —
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integrarea implicita — prevaleaza in raport cu informatia transmisa.

Orice dascal crestin va fi un profesionist de o aleasa calitate academica care se va inscrie pe
ascendenta unei neintrerupte adanciri a specialitatii lui, dar si al unui efort continuu de innoire a minfii
dupa tiparul Scripturii, integrand totul in aceasta noua perspectiva, inclusiv materia pe care o preda.
In lucrarea de fatd s-a aratat ca integrarea pe planul profesiei nu este un lucru care are loc de la sine,
ci presupune un efort sustinut pentru a putea realiza simbioza dintre materia de specialitate gi
principiile Scripturii, in asa fel incat informatia sa fie reagezata in planul valorilor, iar aplicatia
descoperirilor stiintei sa se facd in conformitate cu acele valori si implicit cu ordinea creationala.
Datele stiintei, descoperite prin cercetarea creatiei fusesera divortate de valori si de Autorul lor, dar
ele trebuie relegate de Sursa si interpretate prin aceastd prismé. Predarea stiintei devine astfel usa
spre descoperirea intelepciunii, a purtarii de grija@ si a bunatafi lui Dumnezeu, iar aplicarea
descoperirilor stiintei va deveni o exercitare a ispravniciei incredintate omului prin mandatul cultural
de ,a stpani” si ,a supune”, dar si de ,a lucra” si ,a pazi” Planeta. Sensibilul trebuie din nou imbibat
(integrat) cu inteligibilul, dar nu oricum, nu cu orice fel de ,spiritualitate” sui generis, ci potrivit cu
Lharta” Scripturii.

Orice afirmatie sau chiar premisele de bazi de la care se pomeste in interpretarea datelor
stiintifice, la disciplina respectiva, trebuie re-examinate in lumina Revelatiei - factor integrator aflat la
indeméana oricui. Dascalul crestin nu se va multumi cu status quo-ul academic acceptat din generatie
in generatie, de la secolul Luminilor incoace, c¢i isi va forma o gandire critica, un filtru biblic,
cutezand sa puna sub semnul intrebarii, chiar si cele mai obisnuite probleme academice sau practici
scolare statomicite prin traditie. Acelasi tip de géndire criticd si de explorare curajoasa va fi
dezvoltata si n elevi.

,Jesatura” relafilor cu semenii va fi ,orodata” cu valorile divine din Ordinea Binelui (Gal. 5:22-
23) si cu randuiala divin& poruncitd noud in acest sens. Este vorba de randuiala potrivit céreia fiecare
madular al trupului lui Hristos Tsi cunoaste locul si indatoririle fatd de celelalte madulare, inclusiv fata
de madularele asezate de Dumnezeu intr-0 pozitie de autoritate. Disciplinarea va fi un semn al
purtari de grija si parte integrantd a dragostei neconditionate, scopul ei fiind indreptarea si
inteleptirea, precum i reastaurarea relatiilor, prin iertare.

Natura (creatia) constituie mediul ambiental pregatit pentru om de Dumnezeu Insusi, cu multa
migald si dragoste. Ea vorbeste omului despre Dumnezeu, in calitate de Revelatie naturald a
Acestuia, intr-un mod indirect, prin multimea rafiunilor interne care il duc pe om ,ca de man&” la
Dumnezeu. Natura este obiectul cercetarii stiintifice, dar si obiectul ispravniciei omului, incredintat lui,
prin mandatul cultural. Prin insasi ordinea morald inscrisa de Dumnezeu in univers, natura va fi intr-
un fel si ,oglinda” omului, reflectdnd ascultarea sau neascultarea acestuia de Creator (Deut. 28).
Principiul ispravniciei naturii se materializeaza, la nivelul intelegerii elevilor, prin ingrijirea mediului
ambiental imediat, in care ne desfasuram activitatea §i prin ménuirea inteleaptd a resurselor
incredintate noud.

Cultura este creatia omului, ea este materializarea, sub diverse forme, a ideilor mintii si a
simtirilor inimii, constituind un epifenomen generat in mod necesar de fiecare societate, purtand o
pecete istorico-geografica specifica. O datd cu Caderea, ideile mintii si simtirile inimii s-au pervertit
iar cultura, in loc sa fie 0 oglindire si 0 pricina de slavire a lui Dumnezeu s-a instrainat de Dumnezeu,
devenind un ecou al starii decazute a omului ce inainteaza in lumea unei ,apocalipse vesele” (Mircea
Cartarescu) spre un escaton inevitabil. De aici si necesitatea vegherii si a instruirii noii generafii, pe

de o parte, pentru a nu fi ,aspirati” in sistemul de valori si de géndire a chipului veacului acestuia,
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care departe de a fi pasiv, asalteazd omul intr-un mod agresiv, prin bombardamentul imagistic si
auditiv de care nu se poate feri, iar pe de altd parte, dascalul ii va invata pe tineri sa ,inoate
impotriva curentului”, prin innoirea mintii, ceea ce va duce la un spirit de discemamant, pentru a
putea distinge valorile de non-valori (Rom 12:2). Dascalii crestini ii vor indemna prin vorbe si prin
puterea exemplului lor personal sa se daruiasca chemarii de a transforma cultura, caci orice om

regenerat spiritual trebuie sa-si puna amprenta pe anturajul in care traieste, ca lumina si sare avand
gustul unei alte Imparatii...
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